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"Kim bizim dinimizde, ondan olmayan bir þeyi icad (ihdas)

ederse, o reddedilmiþtir (merduddur)."

Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)
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Önsöz

Nimetleriyle bizleri kuþatan Rabbimiz'e binlerce hamd, getir-
diði mesajla insanlýða rehber olan Resûl'üne, O’nun âl ve ashâbý-
na sonsuz salât ve selâm olsun.

Saðlýklý dînî bilgiye sahip olmayan ve inanç yönüyle birtakým
boþluklar görülen toplumlarda, bid'at, hurafe ve batýl inançlarýn
daha kolay yer ettiði ve yaygýnlaþtýðý þüphe götürmez bir gerçektir.

Her  Müslümanýn dinini doðru bir þekilde yaþamasý için Al-
lah'ýn emirlerini bilmesinin yanýnda O'nun yasakladýklarýný da
bilmesi gerekir. Bid'at ve hurafeler, dinimizce yapýlmasý ve ina-
nýlmasý yasaklanmýþ düþünce ve uygulamalardýr. Bunlardan ko-
runmanýn en güvenilir yolu ise onlarý iyi bilmektir.

Bid'at ve hurafeleri ele aldýðýmýz bu çalýþmamýzda okuyucu-
larýmýza, hayatta karþýlaþtýklarý yeni durumlarý deðerlendirebilme
ve bir karara varabilme imkaný saðlamak maksadýyla kendileri
için mihenk taþý olabilecek usul-metod seviyesinde bilgiler ver-
meyi hedefledik. Bundan dolayý, tek tek bid'at ve hurafelerin ne-
ler olduðunu kitabýmýza almadýk. Bununla beraber insanlar ara-
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sýnda yaygýn olan birtakým bid'at, hurafe ve batýl inançlardan ör-
nek vermeyi de uygun bulduk.

Çalýþmamýz üç bölümden oluþmaktadýr. Birinci bölümde
bid'atýn sözlük ve ýstýlah manalarý, bid'atýn özellikleri, çýkýþ se-
bepleri, asrýmýzda dini tahrip etme gayretleri, tarihte ve günü-
müzde bid'at ehli fýrkalar, ve bid'atlarla ilgili fýkhî konulara yer
verdik.

Ýkinci bölümde hurafenin sözlük ve ýstýlah manasý, hurafele-
rin çýkýþ sebepleri, diðer dinlerde bulunan hurafeler ve günü-
müzdeki yaygýn hurafeleri iþledik.

Üçüncü bölümde bid'at ve hurafelerden korunma yollarýný
ele aldýk. Bu çerçevede ayet ve hadislerin uyarýlarýna, Peygam-
berimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) örnek hayatýnýn iyi bilinip ya-
þanmasýnýn lüzumuna, Sahâbe-i Kiram ve Ýslam âlimlerinin bid'at
ve hurafeleri engelleme gayretlerine ve nihayet bid'at ve hurafe-
ler karþýsýnda neler yapabileceðimize yer verdik.

Çalýþmamýz esnasýnda konuyla ilgili pek çok kaynaktan fay-
dalandýk. Özellikle Bediüzzaman Said Nursî'nin Risale-i Nur
Külliyatý, Abdülhakim Yüce'nin Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma
adlý eseri, Ýsmail Lütfi Çakan'ýn Hurafeler ve Batýl Ýnanýþlar adlý
kitabý, Kemalettin Erdil'in Yaþayan Hurafeler adlý çalýþmasý ve Ýs-
lam Ansiklopedisi'nin "bid'at", "ehl-i bid'at" ve "hurafe" maddele-
rinden geniþçe istifade ettik.

Eserin basýlmasýnda emeði geçenlere, bilhassa eserin daha
faydalý hale getirilmesinde tavsiyelerde bulunan ve ayný zaman-
da eserin editörlüðünü üstlenen arkadaþým Ali Budak Bey'e te-
þekkürlerimi arz ederim.
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birinci bölüm

BÝD’AT





GÝRÝÞ

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) hayatta iken Müslümanlar,
genel anlamda bir düþünce ve uygulama birliði içindeydi. Orta-
ya çýkan ayrýlýklar, Resûlullah tarafýndan çözüme kavuþturuluyor-
du. Bu birlik ve bütünlüðün, Hz. Ebû Bekir (r.a.) ve Hz. Ömer’in
(r.a.) hilâfetleri boyunca ve Hz. Osman’ýn (r.a.) hilâfetinin sonlarý-
na kadar devam ettiði görülür. Hz. Osman’ýn (r.a.) bazý sahâbe ve
Müslümanlarca farklý yorumlanan birtakým uygulamalarýný onun
þehadetiyle beraber ilk ciddî ihtilaflar takip etti. Bu ihtilaflar da-
ha çok siyâsî merkezli iken, neticede itikâdî fýrkalarýn doðuþuna
da zemin hazýrlamýþtýr. Tabi ki bu fýrkalarda ehl-i sünnet çizgisin-
den uzak bazý özellikler bulunuyordu.

Hz. Osman’ýn hilâfetinin sonlarýnda baþlayan bu ayrýlýklar,
Ýslâm ümmetini asýrlarca meþgul edecek bir özellik taþýyordu.
Ortaya çýkan her fýrkanýn, kendi meþrûiyetini ispat için bazý ayet-
leri yorumlamaya veya hadis uydurmaya yönelmesi ise ümmet
için daha büyük bir tehlike demekti. Dinin birinci kaynaðý olan
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Kur’ân, yanlýþ yorumlarla, Sünnet de hadis diye uydurulmuþ
sözlerle karþý karþýyaydý.

Bu tehlikeyi kavrayan ehl-i sünnet âlimleri, Kur’ân’ýn yanlýþ
yorumlanmasýna ve hadis uydurma faaliyetine karþý birtakým ön-
lemler aldýlar. Bu dönemde hadisleri korumak için isnad sistemi
geliþtirildi. Bu sistem sayesinde rivâyet edilen hadisin hangi kay-
naklardan geldiði ve kimler vasýtasýyla Resûlullah’tan nakledildi-
ði ortaya çýkmýþ oluyordu. Haliyle bid’at ehli olan kimselerin
rivâyetleri kabul edilmiyordu.

Öte yandan Ýslam topraklarýnýn fetihlerle geniþlemesiyle be-
raber dine çeþitli kültür ve akýmlardan birtakým batýl inanýþlar ve
hurafeler de girmeye baþlamýþtý. Saadet asrýnýn aydýnlýk iklimini
görmüþ ve yaþamýþ olan Sahabiler, dinin ruhuna yabancý bid’at
ve hurafelere karþý mücadele ediyorlar, Ýslam toplumu içinde di-
nin ruhuna uymayan ve ileride sapýk düþünce ve inanýþlara mey-
dan verecek uygulamalara da müsamaha göstermiyorlardý. Ýþte
bu yüzden Hz. Ömer (r.a.), altýnda Rýdvan Biatý’nýn yapýldýðý aða-
cý kestirmiþti.1 Çünkü halk o aðaca bir kudsiyet atfederek altýnda
namaz kýlýyor ve onu ziyaret ediyorlardý. Halbuki herhangi bir
aðacýn altýnda namaz kýlmada dinen bir sakýnca yoktu. Fakat bu
uygulamada olduðu gibi bir mekana kudsiyet atfederek oraya
ayrýcalýk tanýmak dinin ruhuna ters düþmekteydi. 

Sýnýrlarý geniþleyen Ýslam Devleti içinde Medine, ehl-i sünnet
anlayýþýnýn hakim olduðu örnek bölgeydi. Orayý bizzat Peygam-
berimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) teþkilatlandýrmýþtý. Her tarafta baþ
gösteren olumsuz sosyal deðiþiklikler orada yok denecek kadar
azdý. Doðru sözlülük ve dürüst yaþamlarýn halk üzerinde oluþtur-
duðu olumlu etki, Peygamber mirasýnýn emin kiþileri olan fýkýhçý
sahabilerin, dine zarar verecek her yeni fikir ve oluþumdan nef-

1 Ýbn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, II,100.
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ret fikrinin, Medine’de geliþmesine büyük katkýlarý olmuþtu.
Böylece Medine, kýsa bir zamanda örnek bir þehir ve hadiste2 de
belirtildiði gibi, sünnetin ve dýþtan gelecek kötülüklerden korun-
muþ Ýslâmî hayatýn ideal sýðýnaðý (daru’s-sünne) olmuþtu. Onun için
bu mukaddes þehrin sakinlerinin amelleri (amel-i ehli’l-Medine) bir-
çok âlim nazarýnda, Ýslâm hukukunun dayandýðý prensip ve öl-
çüler içine girmeye hak kazanmýþtý.

Ýþte bid’at ve muhdes (yeni, sonradan ortaya çýkan) kavramlarýyla
karþýlanan düþünce ve tavýrlara karþý koyma fikri, bu dönemde fi-
lizlendi. Birinci asýr, fikrin psikolojik hazýrlanýþ, dine zararlý “ye-
ni”nin hâlisane; fakat sade bir dille eleþtirilmesi ve mü’minler ta-
rafýndan samimi ve heyecanlý bir þekilde, ittifakla reddediliþ dev-
ri olmuþtur. Bunun böyle olmasý da gerekiyordu. Çünkü Ýslam’ýn
içinde zuhûr ettiði toplumun yaný sýra, sonradan Ýslâm’a giren
topluluklarýn da eski ve uygun olmayan inanç ve uygulamalarýn-
dan korunmasý; bu korumanýn, din tamamýyla anlaþýlýp kitlelere
mal oluncaya kadar devam etmesi gerekiyordu.3

Nitekim Peygamberimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) ilim ve tek-
niði, geldiði yere bakmaksýzýn, alýp uygulamasýna ve bunu tavsi-
ye etmesine4 raðmen, yeni þekillenen ümmetin birliðini bozma-
ya, yani yabancýlaþmaya neden olabilecek kültür transferine ya-
saklar getirdiði de bir gerçekti. O’nun (sallallâhu aleyhi ve sellem) ilk
zamanlar müþriklerin daha sonra da ehl-i kitabýn hâl ve hareket-
lerine muhâlefet edip bunu teþvik etmesi, söz konusu endiþenin
belirtileri olmalýdýr.5

Önceleri fýkýh içinde ele alýnan itikadî konular, 3/9. yüzyýlda
gerçekleþtirilen tercüme faaliyetleri ve çeþitli fetihlerle geniþle-

B Ý D ’ A T

2 Buhârî, Ý’tisam, 6, 16, Fedâilu’l- Medine, 1.
3 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 19-21.
4 Tirmizî, Libas, 30; Ebû Davud, Taharet, 59.
5 Müslim, Mesacid, 11, 12; Libas, 80; Neseî, Hayýz, 8.
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yen Ýslâm ülkesinin deðiþik kültürlerle karþýlaþmasý, ilk dönem Ýs-
lam âlimlerince benimsenen itikadî esaslarýn akýl ilkeleriyle pe-
kiþtirilme ihtiyacýný doðurmuþ ve nihâyet “ehl-i hadis kelâmcýla-
rý” diye anýlan yeni bir grup ortaya çýkmýþtýr. Ehl-i sünnet alimle-
ri, bir taraftan naslarýn (kesin hüküm bildiren ayet ve hadisler) ruhuna
uygun, çoðunluðun kabul ettiði tutarlý bir inanç þekli ortaya koy-
mayý, diðer taraftan Ýslâm’ýn dýþýndaki din mensuplarýnýn benim-
sediði bâtýl inançlarla bazý Müslüman gruplarýn ileri sürdüðü
bid’at anlayýþlarýný cevaplandýrmayý amaçlamýþlardýr. 

Sünnî kelâm ekolü, büyük çoðunluðun tasvibini kazandýktan
ve bir bakýma resmî mezhep hâlini aldýktan sonra, fikrî hayatýn
çeþitli cepheleriyle kendini takviye etmeye baþlamýþ, onun bu ha-
kimiyeti Mu’tezile, Mürcie, Müþebbihe, Felâsife gibi gruplarýn za-
yýflayýp zamanla fiilen ortadan kalkmasý sonucunu doðurmuþtur.6

Böylece bütün bunlarla bid’at konusu da, cemiyeti meþgul
edecek bir konumdan uzaklaþmýþ oluyordu. 

Asýrlarca birbirinden çok deðiþik kültürlere sahip insanlara hi-
tap eden ve ihtiyaçlarýný karþýlayan Ýslâm, her türlü ilme, teknik
geliþmeye ve yeni eðitim metoduna kucak açmýþ, bundan öte,
kendisi birçok ilmî keþif ve icada imza atmýþ, günümüzdeki mo-
dern eðitim standardýný aratmayacak þekilde medreselerde asýr-
lar boyunca üstün bir eðitim modeli uygulamýþtýr.

Ancak fikrî sahada 1200, ilmî ve teknik sahada da 1700’ler-
den sonra gerileme sürecine giren Ýslam dünyasý arasýnda bid’at
kavramý yine hortlatýlmak istenmiþtir. Dinde ýslahat, gavur icadý,
Frenk meþreplik ve benzeri ifadelerle ortaya atýlan bu düþünce,
Müslümanlarýn tarih sahnesinde geri saflara düþmesine neden
olan sebeplerden biri gibi görünüyor.7

6 Þa’ranî, el-Yevâkît ve’l-Cevâhir, I, 3
7 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 22-26.
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Ýslam dini, bütün insanlýða ve bütün zamanlara gönderildiði
için kýyamete kadar insanlarýn her türlü ihtiyaçlarýný karþýlayacak
ve problemlerine çare olacak kapasitede bir din özelliði taþýmak-
tadýr. Ýslam dininin indiði asýrda olduðu gibi insanlýk, medeniyet
ve kültür itibariyle elbette hep ayný seviyede kalmayacak, birta-
kým yenilikler ve geliþmeler meydana gelecektir. Ýþte Ýslamiyet,
inmiþ olduðu çaðdaki insanlarýn problemlerini çözmenin yanýn-
da, sonraki asýrlarda meydana gelecek geliþmeler için de genel
kural ve kaideler sunmuþtur. Peygamber Efendimizin hayatý ve
Kur’an bu genel kural ve kaidelerin kaynaðýdýr.

Sahabe-i Kiramýn ileri gelenlerinden bazýlarý Peygamberimi-
zin hanýmlarýndan O’nun ibadetini sormuþlardý. Efendimizin
ibadetiyle kendi ibadetlerini karþýlaþtýrmýþlar ve kendi ibadetleri-
ni azýmsamýþlardý. Akabinde onlardan birisi hiç evlenmeyeceði-
ne, diðeri hiç et yemeyeceðine, bir baþkasý da yatakta uyumaya-
caðýna yemin etti. Hayatlarýný hep ibadetle geçirmeye and içmiþ-
lerdi. Bunu duyan Peygamberimiz ashabýný topladý ve onlara:
“Sizden bazýlarýna ne oluyor ki, þunlarý þunlarý yapmayacaðým,
diyor. Halbuki ben hem namaz kýlarým, hem uyurum, bazý gün-
ler oruç tutarým bazý günler tutmam, ayný zamanda evlilik de ya-
parým. Bunlar benim sünnetimdir. Kim benim sünnetimden yüz
çevirirse benden deðildir. O kimse benim yolum üzere deðildir”8

buyurdu.

Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) bu ifadeleriyle ümmeti için
bir yol çiziyor ve bu yoldan sapanlarýn dinin ruhuna uymayan iþ-
ler yaptýklarýný ilan ediyordu. Bu hadisten anlaþýldýðýna göre ha-
yatýmýzda bizim için ölçü Efendimizin yaþadýðý örnek hayattýr.
Fakat zamanla bu çizgiden kaymalar olmuþtur.

B Ý D ’ A T

8 Müslim, Nikah 1.
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I – BÝD’AT nedir?

A - SÖZLÜK MANASI

“Bid’at”, bed’ kökünden türemiþ olup, ibtida’dan isimdir. Bed’
bir þeyi, örneði (modeli) ve benzeri olmaksýzýn meydana getirmek;
yeniden icad etmek; bir þeye baþlamak, ibda’ ve icad etmek; yani
bir þeyi ilk defa ortaya atmak, inþa etmek mânalarýna gelir. Buna
göre bid’at, önceden olmadýðý halde, sonradan icad edilen þeydir.

“Bid’at”, genellikle Ýslâmiyet’in kemâle ermesinden sonra or-
taya atýlýp aslý ve esasý dinde olmadýðý halde dine nisbet ve izâfe
edilen þeylere denir.

Bed’ kökünden türemiþ olan diðer bazý kelimelerin mânala-
rýný ise þöylece belirlemek mümkündür:

”Uydurduklarý ruhbanlýðý ise” (Hadîd 57/27) âyet-i kerîmesinde
geçen “ibtede’a” yeni bir þey peyda etmek manasýndadýr.9

Bid’, ilk defa olan þey veya kendinden önce kimse geçme-
miþ, bir iþte ilk olan kimse mânalarýna gelir.10

9 Ýbn Manzûr, Lisânü’l-arab, VIII, 6; Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 36; Uður, Hadis Terimleri 
Sözlüðü, 39.

10 Ýbn Manzûr, a.g.e., VIII, 6; Âsým Efendi, Kâmus Tercümesi, III, 182-184; Râðýb el-
Ýsfehânî, Müfredât, 110-111.
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Bedî, Allah’ýn isimlerindendir. Çünkü varlýðý benzeri olmadan
ilk defa yaratan O’dur. Âyet-i kerîmede “O, gökleri ve yeri yok-
tan var edendir)”11 buyurulmaktadýr. Yani “Daha önce bir misali
olmaksýzýn yaratan, inþa eden” demektir. Yeni bir þey, yeni kazýl-
mýþ kuyu, yeni kýrba ve yeni ip, bedî’in diðer mânalarýdýr.12

Kur’ân’da “b-d-a”dan türemiþ dört kelimenin lugat anlamla-
rýnda kullanýldýklarý görülmektedir.

Hadislerde “bid’at” kelimesi farklý þekilleriyle geçmekle bera-
ber, daha çok olumsuz mânada kullanýldýðý göze çarpmaktadýr.
“Sonradan icad edilmiþ þeylerden aman ha uzak durun! Çünkü
sonradan icad edilmiþ her þey bid’attýr ve bütün bid’atlar da sa-
pýklýktýr”13 ve “Her kim de, Allah’ý ve Resûlü’nü hoþnut etmeye-
cek bir bid’at ortaya çýkarýrsa”14 hadislerinde “bid’at” kelimesi
olumsuz mânada kullanýlmýþtýr. Hz. Ömer’in, Müslümanlarýn
terâvîh namazýný cemaatle kýlmalarýný ”Bu ne güzel bir bid’at-
týr!”15 diyerek güzel bulduðunu ifade ettiði hadiste “bid’at”ýn lu-
gat anlamýnda kullanýldýðý görülmektedir. Burada “bid’at” keli-
mesi “yeni bir þey” mânasýna gelmektedir.

B – TERÝM MANASI

Ýslam tarihi boyunca âlimler tarafýndan yapýlan bid’at tarifle-
ri, birbirinden farklý olmuþ ve tek bir tarif üzerinde birleþileme-
miþtir. Bununla beraber tariflerin birbirine yakýn olduðu görül-
mektedir.

B Ý D ’ A T

11 Bakara, 2/117; En’am, 6/101
12 Ýbn Manzûr, a.g.e., VIII, 6, 7; Âsým Efendi, a.g.e., III, 182.
13 Ebû Dâvûd, Sünne 5; Tirmizî, Ýlm 16; Nesâî, Îdeyn 22; Ýbn Mâce, Mukaddime 6, 7; 

Dârimî, Mukaddime 16, 23; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 126, 127.
14 Tirmizî, Ýlm 16; Ýbn Mâce, Mukaddime, 15.
15 Buhârî, Terâvîh 1; Mâlik, el-Muvatta’, Ramazan 3.
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1 – BÝD’ATLA ÝLGÝLÝ BAZI GÖRÜÞLER

Alimler tarafýndan yapýlan bid’at tariflerini maddeler halinde
þöyle sýralayabiliriz:

1) Bid’at öyle bir görüþün ileri sürülmesidir ki, o görüþü orta-
ya koyan ve o görüþle amel eden, Hz. Peygamber’e (sallallâhu aley-

hi ve sellem) ve dinin büyüklerine uymamýþ, dinin kesin esaslarýna
muhâlefet etmiþ olur. (Râðýb el-Ýsfahanî)j

2) Ýslâm dininde kendisine delâlet edecek bir kaynak olma-
dan ortaya çýkarýlan þeydir. Dinde bir kaynaðý/dayanaðý olana
bid’at denilmez, kelime anlamýyla bid’at olsa bile. (Ýbn Recep)

3) Bid’at seleften aktarýlmayan yeni söz/görüþtür. (Ýmam-ý Gazalî)

4) Bid’at, dinin gerektirmediði, Sahabe ve Tabiûnun (sahabeyi

görmüþ olan nesil) söylemediði ve yapmadýðý uygulamalardýr. (Cürcânî)

5) Bid’atýn asýl manasý, sonradan ortaya çýkan þey olmakla birlik-
te daha sonra, din konusunda yeni ortaya çýkan eksiklik ve fazlalýk-
lar için kullanýldý. Dolayýsýyla dinî literatürde, kamil manada tamam-
lanan dinde, Peygamberimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) sünnetine,
þer’î hükümlere, ashab ve Tabiûnun görüþlerine tamamen aykýrý
olan ve sonradan ortaya çýkarýlan hâl ve iþlere denir. (Asým Efendi)

6) Bid’at, Peygamberimiz’den (sallallâhu aleyhi ve sellem) alýnan
gerçeðin hilafýna ortaya çýkarýlan ve dinin bir parçasý olarak an-
laþýlan þeydir. (Muhammed Abdusselam eþ-Þekirî)

7) Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve ashabý zamanýn-
da olmayýp söz, fiil ve onaylama yoluyla sünnetten herhangi bi-
riyle ona iþaret olunmayan ve hakkýnda seleften ve Sahabeden
nakil söz dahi bulunmayan durumlara bid’at denir. (Kâtip Çelebi)

8) Peygamberimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) vefatýndan sonra
ortaya çýkan fikir ve davranýþlardan âyet ve hadislerin emir veya
yasak þeklinde temas etmediði, sonradan ortaya çýkarýlan ve
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iman veya ibadet olarak dine katýlan fikir ve davranýþlardýr. Ýþte
bid’at bunlardýr ve bunlarýn hepsi kabihtir, kötüdür, iyisi yoktur.
(Hayrettin Karaman)

9) Peygamberimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) dine ait söz, fiil
ve takrirlerinden bize aktarýlanlar sünnet, bunun zýddý da bid’at-
dýr. (Þâtýbî)

10) Bid’at, dinde sonradan icat edilen, þer’î imiþ gibi görünen ve
onunla Allah’a daha çok ibadet etme kasdedilen bir yoldur. (Þâtýbî)

11) Bid’at, itikad ve ibadetlerde Kur’an’a, Sünnet’e ve selefin
(Ýslam’ýn ilk asýrlarýndaki ehl-i sünnet alimleri) fikir birliðine muhâlefet et-
mektir. Havâric, Râfýza, Kaderiyye ve Cehmiyye’nin sözleri bu
kabildendir. Mescidlerde raksederek, þarký söyleyerek kullukta
bulunan kimseler de böyledir16. (Ýbn Teymiye)

12) Bid’at iki türlüdür. Birisi küçük bid’at: Tâbiûn ve Tebeu’t-
Tâbiîn (Tâbiûn’ dan sonra gelen nesil) dönemlerindeki þekliyle aþýrý ol-
mayan Þîa taraftarlýðý, yahut Hz. Ali’ye karþý harbedenler hakkýn-
da ileri geri söz söylemek gibi aþýrý Þîa taraftarlýðý küçük bid’at
kabilindendir. Ýkincisi büyük bid’at: Râfýzîlik, aþýrý râfýzî taraftar-
lýðý, Hz. Ebû Bekir ile Hz. Ömer’e sövmek ve bu mezhebe da-
vet etmek bu tür bid’attýr.17 (Zehebî)

Þâtýbî’ye ait ikinci tarifin daha net ve kapsamlý olduðu görül-
mektedir. Ancak bütün tariflerin birbirine yakýn olduklarý görül-
mektedir.18

2 – görüþlerin DEÐERLENDÝRÝLMESÝ

Yapýlan tarifleri iki kýsma indirmek mümkündür.

Bu tariflerden birisi: “Bid’at, Peygamberimiz’den sonra orta-
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16 Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, XVIII, 346.
17 Zehebî, Mîzân, I, 88-89 (Muhakkikin mukaddimesi), 118-119; Ahmed Naim, Tecrîd 

Mukaddimesi, s. 331-332.
18 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 32-33.
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ya çýkan her þeydir.”19 Diðer tarife göre ise: “Bid’at, dinde son-
radan icad edilip dînî uygulamalara benzer gözüken ve onunla
Allah’a daha çok ibadet etme kastolunan yoldur.”20

Bid’atýn sözlük anlamýndan hareketle yapýlan birinci tarife
göre, dînî mahiyette görülen amel ve davranýþlardan baþka gün-
lük hayatla ilgili olarak sonradan ortaya çýkan yeni fikirler, uygu-
lama ve adetler de bid’at sayýlmýþtýr. Baþta Ýmam Þâfiî, Mecdüd-
din Ýbnü’l-Esîr, Ýzzeddin b. Abdisselâm, Yahya b. Þeref en-Ne-
vevî, Ali b. Muhammed el-Cürcânî ve Ýbn Âbidîn bid’atý bu þe-
kilde tarif edenlerdendir.21

Birinci tarifi benimseyen âlimler, görüþlerini Peygamberimiz
(sallallâhu aleyhi ve sellem) ve Sahâbe-i Kiram’dan nakledilen bazý
rivâyetlere dayandýrmaktadýrlar. Resûl-i Ekrem (sallallâhu aleyhi ve

sellem), Ýslâm’da güzel bir çýðýr (sünnet-i hasene) açana o çýðýra uyan-
lar bulunduðu sürece sevap verileceðini, kötü bir çýðýr (sünnet-i sey-

yie) baþlatana da ayný þekilde günah yazýlacaðýný ifade etmiþ22;
Hz. Ömer de terâvîh namazýný cemaatla kýlanlarý görünce “Bu ne
gözel bir bid’attýr!”23 demiþtir.

Bid’atý, sonradan ortaya çýkan her þeyi içine alacak þekilde
geniþ kapsamlý olarak kabul eden âlimler, Resûlullah’ýn (sallallâhu

aleyhi ve sellem) bid’atý reddeden hadisleriyle her devirde günlük
hayata girmesi muhtemel olan yenilikleri baðdaþtýrmanýn yegâne
yolu olarak onu, yapýlmasýnda mahzur bulunmayan “iyi bid’at”
(bid’at-ý hasene, bid’at-ý mahmûde, bid’at-ý hüdâ) ve yapýlmasý yasaklanan
“kötü bid’at” (bid’at-ý seyyie, bid’at-ý mezmûme, bid’at-ý dalâl) diye ikiye

19 Ýzzeddîn b. Abdisselâm, Kavâidu’l-ahkâm, II, 172; Birgivî, et-Tarîkatü’l-
Muhammediyye, s. 9.

20 Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 37; Yaran, “Bid’at”, DÝA, VI, 129. 
21 Yaran, “Bid’at”, a.g.e., VI, 129.
22 Müslim, Ýlim 15, Zekat 69; Nesâî, Zekat 64; Ýbn Mâce, Mukaddime 14; Ahmed b. 

Hanbel, Müsned, IV. 357.
23 Buhârî, Terâvîh 1; Mâlik, el-Muvatta’, Ramazan 3.
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ayýrmayý uygun bulmuþlardýr. Kur’ân’ý bir mushafta toplamak,
terâvîh namazýný cemaatla kýlmak v.s. iyi bid’ata; kabirlerde -
orada medfun bulunanlar için- kurban kesmek ve buralarda
mum yakmak v.s. kötü bid’ata örnek olarak gösterilebilir. Bu an-
layýþa göre hadislerde reddedilen kötü bid’attýr. Þâfiî fakihlerin-
den Ýzzeddin b. Abdisselâm konuyu daha da geniþletmiþ bid’atý
mükellefin fiillerine paralel olarak vâcip, mendup, mubah, mek-
ruh, haram olmak üzere beþe ayýrmýþtýr.24

Bid’atýn diðer tarifini benimseyen âlimler arasýnda, Ýmam Mâlik,
Ýmam Gazâlî, Takýyyüddin Ýbn Teymiye, Þâtýbî, Ýbn Recep, Ýbn Ha-
cer el-Askalânî ve Birgivî sayýlabilir. Bu âlimlere göre dinle ilgisi ol-
mayan ve dinî mahiyeti bulunmayan þeyler bid’at sayýlmaz. Bu ba-
kýmdan örf ve adet türünden olan uygulamalar, günlük hayatta
meydana gelen yeni icadlar, teknolojik geliþmeler ve birtakým sos-
yal deðiþmelere baðlý davranýþlar bid’at kavramýnýn dýþýnda kalýr.25

Ýkinci tarifi benimseyenler görüþlerine dayanak olarak, “Son-
radan icad edilmiþ þeylerden aman ha uzak durun! Çünkü son-
radan icad edilmiþ her þey bid’attýr ve bütün bid’atlar da sapýk-
lýktýr”26 hadisi ve “Kim bizim dinimizde, ondan olmayan bir þe-
yi icad ederse, o reddedilmiþtir”27 hadisinin genel ifadesini esas
almýþlardýr.28 Hadisin metninde geçen “bizim þu iþimizde” ifade-
sinden murad, din demektir.29 Buna göre bid’at, dine ait bir du-
rum söz konusu olunca ortaya çýkar. Eðer bu yeni þeyin dinde as-
lý varsa o bid’at deðildir, dinde aslý yoksa bid’attýr.

Ýki grup arasýnda göze çarpan ihtilaf aslýnda bir terim anlaþ-
mazlýðýndan ibarettir. Çünkü her iki taraf da dinden olmadýðý
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24 Ýzzeddîn b. Abdisselâm, Kavâidu’l-ahkâm, II, 172-173.
25 Yaran, “Bid’at” DÝA, VI, 129-130.
26 Müslim, Cuma 43; Ebû Dâvûd, Sünne 5; Tirmizî, Ýlm 16.
27 Buhârî, Sulh 5; Müslim, Akdiye 17, 18.
28 Yaran, “Bid’at” a.g.e., VI, 129-130.
29 Ýbn Receb, Câmiu’l-ulûm ve’l-hikem, 52.
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halde sonradan ortaya çýkan dinî inanç ve uygulamalarýn redde-
dilmesi gerektiði konusunda görüþ birliði içindedir. Sonradan or-
taya çýkmakla birlikte dinî mahiyette görülmeyen ve dinî esasla-
ra da ters düþmeyen fikir ve davranýþlara gelince, birinci grupta-
ki âlimler bu tür fikir ve davranýþlara iyi bid’at demekte, diðerle-
ri ise bunlarý bid’at kapsamýna dahil etmemektedir30.

Ýbn Recep ve Ýbn Hacer’e göre bid’at, kötüdür, bid’atýn gü-
zeli olmaz. Yeni icad olunan þeyin aslý þeriatta varsa ona bid’at
denmez31.

Þâtýbî, bid’atý “sonradan ortaya konan dinî görünümlü yol”
olarak tarif etmiþtir ki, ona göre kiþiler, bu yola, Allah’a daha çok
kulluk etmeyi istedikleri için girerler. Dinî görünümlü olmayan,
dinî telakkî edilmeyen davranýþ ve uygulamalar bid’at sayýlmaz.
Mesela bir kimsenin helal olan bir þeyi kendisine yasaklamasý
bid’at deðildir; ancak bu yasaklamayý dindarlýk vesilesi saymasý
bid’attýr. Bu bakýmdan bid’atýn iyi veya kötü diye nitelendirilmesi
isâbetli olmaz. Daha doðrusu bid’atýn iyi olmasý söz konusu deðil-
dir; çünkü iyi bid’at denilenler esasýnda bid’at olmayan þeylerdir. 

Þâtýbî, Ýzzeddin b. Abdisselâm’ýn bid’atý, vâcip, mendup, mu-
bah, mekruh, haram olmak üzere yaptýðý beþli taksimine de kar-
þý çýkmýþtýr. Ona göre sonradan ortaya konulan ve dinî mahiyet-
te görülen yeniliklerin dînî bir dayanaktan hareketle vâcip,
mendûp, veya mubah bid’at diye nitelendirilmesi doðru deðildir.
Çünkü dînî dayanaðý bulunan bir ibadet veya uygulama, bid’at
sayýlmaz. Öte yandan güzel bid’at olarak görülen hususlar da
maslahat32 veya aslî ibâha33 prensibiyle izah edilebilir. Bu sebep-
le bid’atý mekruh ve haram diye ikiye ayýrmak mümkünse de iyi

30 Ali Mahfûz, el-Ýbda’, 119-120; Yaran, “Bid’at”, a.g.e., VI, 130.
31 Ýbn Receb, Câmiu’l-ulûm ve’l-hikem, 52, 233; Ýbn Hacer, Fethü’l-bârî, V, 231.
32 Maslahat: Toplumun ihtiyacýný gözönünde bulundurarak hüküm vermek.
33 Aslî ibaha: Haram olduðu belirtilenlerin dýþýndaki herþeyin helal olmasý.



veya kötü þeklinde sýnýflara ayýrmak yahut Ýbn Abdisselâm’ýn
yaptýðý gibi beþe ayýrmak mümkün deðildir.

Bid’atlar, ister inançla ister amelle igili olsun dinin hüküm be-
yan ettiði her alanda meydana gelebilir. Havâric, Mürcie, Râfýza ve
Mu’tezile’nin bid’atlarý, itikâdî bid’ata örnek olarak verilebilir.34

3 – görüþlerde VARILAN ORTAK NOKTALAR

Buraya kadar görüþlerini verdiðimiz ehl-i sünnet âlimlerinin,
bid’atla ilgili þu beþ hususta ittifak ettiklerini söyleyebiliriz. Bunlar:

1. Bütün bid’atlar sapýklýktýr, (bid’at-ý haseneyi bunun dýþýnda tutan-

lar da vardýr.)

2. Bid’at, kurbet (Allah’a yaklaþma) maksadýyla yapýlan iþlerdir,

3. Bid’at, dinde aslý olmayan bir amel iþlemek veya dinde va-
rolan bir ameli terketmek suretiyle gerçekleþebilir,

4. Bid’at, ibadet, muâmelât (nikah, boþanma, alýþveriþlerdeki akitler

v.b. beþerî münasebetler) ve itikadla ilgili hususlarýn hepsinde meyda-
na gelebilir.

5. Bid’atýn dinde herhangi bir aslý yoktur.35

ýI – BÝD’ATLARIN ÖZELLÝKLERÝ

Ýslam alimleri Peygamber Efendimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem)

Sünnet’ine ve Sahâbe-i Kiram’ýn uygulamalarýna dayanarak
bid’atý tarif etmiþlerdir. Yukarda vermiþ olduðumuz bu tariflerden
bid’atýn beþ özelliðinin öne çýktýðýný görüyoruz. Þimdi bu özellik-
leri maddeler halinde ele alalým:

27
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34 Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 39-45; Ýbn Receb, Câmiu’l-ulûm ve’l-hikem, 52, 233. Yaran, 
“Bid’at”, a.g.e., VI, 130.

35 Gâmidî, Hakîkatü’l-bid’a, I, 282-309.
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1. Sonradan Ortaya Çýkarýlmýþ
Olmalarýdýr

Âlimlere göre bid’atlar, dine muhâlif olup sonradan ortaya
çýkmýþlardýr. Bid’atlarýn ortaya çýkýþ zamaný konusunda, âlimlerin
farklý görüþlere sahip olduklarý görülmektedir. Bazý âlimlere göre
Resûlullah (sallallâhu alöullah ve selef döneminden sonra dine
muhâlif olarak ortaya çýkan her þey bid’attýr.36 Bazý âlimler de bu
sýnýrý Tâbiûn hatta Tebeu’t-tâbiîn dönemini içine alacak kadar
geniþ tutmuþlardýr. Yani Tâbiûn, kendi döneminde ortaya çýkan
bir þeyi reddetmiþse o bid’attýr, reddetmemiþse deðildir.37

Bid’atlarýn ne zaman baþladýðý, hangi dönemlerdeki uygulama-
larýn bid’at olmayacaðý tartýþýlmýþ olmakla birlikte, Peygamberimiz
(sallallâhu aleyhi ve sellem) ve ashabýnýn yaþadýðý dönemlerde bid’at ol-
mayacaðý ve bid’atlarýn bu dönemden sonra baþladýðý tercih edilen
görüþ gibidir. Dolayýsýyla Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve ashabý-
nýn tatbikatýna dayanan hususlar ýstýlahî anlamda bid’at kavramýnýn
dýþýnda kalýrlar. Âyet ve hadislerde övülen ve Peygamberimiz (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) tarafýndan her birisi, uyulduðunda hidâyete götü-
ren birer yýldýz olarak nitelendirilen ashabýn, söz ve fiilleri, daha son-
ra sistemleþen fýkýh ekollerine de hüküm çýkarmada kaynak olmuþ-
tur. Hatta bazý müctehidler Tâbiûn’u da katarak Medinelilerin uygu-
lamasýný (Amelu ehli Medine) dayanak kabul etmiþlerdir.38

Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), Raþit Hâlifeler’in yo-
luna uyulmasý gerektiðini özellikle vurgulamýþtýr. Ýrbad b. Sâri-
ye’nin anlattýðýna göre: Bir gün Resulullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)

aramýzda ayaða kalkarak, kalpler ürperten ve gözler yaþartan et-
kili bir konuþma yaptý. “Ya Resûlallah! Bize, veda eden birinin

36 Râðýb el-Ýsfehânî, Müfredât, 111; Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, XVIII, 346.
37 Ýbn Receb, Câmiu’l-ulûm ve’l-hikem, 235; Leknevî, Ýkâmetü’l-hücce, 24, 55.
38 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma,35-36
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konuþmasýný andýrýr bir konuþma yaptýnýz. Bize tavsiyede bulun-
sanýz.” denilince þunlarý söyledi: “Allah’a karþý takvalý olmanýzý,
bir Habeþli köle bile olsa baþýnýzdakine itaat etmenizi tavsiye
ederim. Benden sonra çok ihtilaflar (derin görüþ ayrýlýklarý) görecek-
siniz. Benim ve Raþit Halifelerimin sünnetine (yoluna) sýmsýký sa-
rýlmanýzý tavsiye ederim. (Dinde) sonradan ortaya çýkan iþlerden
sakýnýn. Çünkü her bid’at sapýklýktýr.”39

Öte yandan mevkûf hadis, Sahâbe sözüdür; sünnetin üç unsu-
rundan biri olan takrir (onaylama) ise, Sahabenin Hz. Peygamber (sal-

lallâhu aleyhi ve sellem) tarafýndan hoþ görülen uygulamasýdýr. Ehl-i sün-
net kavramýnýn “Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve ashabý-
nýn, dinin temel konularýnda takip ettikleri yolu benimseyenler.”40

þeklinde tarif edilmesi de, ashabýn söz ve davranýþlarýnýn, dinin an-
laþýlmasýnda ne denli önem kazandýðýný göstermektedir.41

Bir ikisine iþaret ettiðimiz hadisler ve yapýlan izahlar topluca
deðerlendirildiðinde, Sahâbe söz ve uygulamasýnýn bid’at sayýl-
mamasý gerektiði kanaatine varmak gâyet kolaydýr. Öyle ise “ön-
ce olmayan”dan murat, Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)

ve ashabý döneminde olmayan, sonradan ortaya çýkan ise, en
azýndan sahabe döneminden sonra çýkmýþ olandýr. Daha önce
dediðimiz gibi, bu döneme Tabiûnu katanlar da olmuþtur.42

Sahabe-i Kiram döneminde bid’at olmayacaðýný böylece an-
lamýþ olduk. Fakat bu arada Hz. Ömer’in teravih namazýnýn ce-
maatla kýlýnmasýna “Ne güzel bir bid’attýr”43 demesi akla gelebi-
lir. Burada ne Hz. Ömer’in uygulamalarýna bid’at denilebilir, ne
de ‘Ne güzel bid’at oldu!’ sözü dînî/ýstýlahî anlamda bid’attýr, de-
mek mümkündür. Teravih namazýnýn cemaatle kýlýnmasý iþinin
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39 Tirmizî, Ýlim, 16; Ebû Davud, Sünnet, 5.
40 Yusuf Þevki Yavuz, Ehl-i Sünnet, DÝA, X, 525-530.
41 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 35-36
42 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 36-37.
43 Buhari, Salatü’t-teravih 1; Muvatta’, en-Nidâ li’s-salât 3.
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sürekli ve sistemli hâle getirilmesi olsa olsa, kelimenin lügat anla-
mýyla bid’at/yeni sayýlabilir ki, yukarýdaki izahlar ýþýðýnda böyle
bir düþüncenin dinî açýdan herhangi bir mahzuru olmamalýdýr.44

2. DÎNî Bir Delile Dayanmamalýdýr 

Ýslâm, vahye dayanan Ýlahî bir dindir. Bu dine göre hükmün
asýl kaynaðý Allah’týr. Bütün Müslümanlar, bu gerçek üzerinde
birleþmiþlerdir. Kur’an da bunu þu âyetlerle açýklamýþtýr: “Hü-
küm ancak Allah’ýndýr.” (En’am, 6/57) “O hâlde aralarýnda Allah’ýn
indirdiði ile hükmet!” (Maide, 5/49)

Alimlerin çoðunluðuna göre akýl, bizzat hüküm koyamaz. Ancak
nas (kesin hüküm bildiren ayet ve hadisler) bulunmayan durumlarda Allah’ýn
hükmünü bilmek için akla büyük görev düþtüðünü belirtmek gerekir. 

Allah’ýn eþya ve olaylardaki hükmünü çýkarmada baþvurulan
kaynaklar/deliller Kur’an, sünnet, icma’ ve kýyastýr.45

Yukarýda verdiðimiz “Bid’at, kendisine delâlet eden dînî bir
delil bulunmayýp sonradan ortaya çýkan þeydir” ve benzeri tarif-
ler göz önünde bulundurulunca, verilen dînî kaynaklara/delille-
re dayanan düþünce ve uygulamalar, ne zaman ortaya çýkarsa
çýksýn bid’at kavramýnýn dýþýnda kalýrlar. Söz konusu delâlet her
zaman açýk olmayabilir. Ýþareten de olsa dînî bir delilin kapsamý-
na giren husus bid’at sayýlmamalýdýr.46

3. Ýbadet AMACIYLA Yapýlmalýdýr 

Dînî bir terim olarak ibadet, niyete baðlý olarak yapýlan ve
yüce Allah’a yaklaþmayý ifade eden özel taat ve amellerdir. Taat,

44 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 37-38.
45 Âmidî, el-Ýhkam, IV, 212; Muhammed Ebû Zehre, Usûl, 267; Abdulkadir Þener, 

Kýyas, Ýstihsan Istýslah, 10.
46 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma,39-40.
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niyete baðlý olsun veya olmasýn ve kimin için yapýldýðý bilinsin
yahut bilinmesin, yapýlmasý sevap olan ameli yapmaktýr. Yakýnlýk
(kurbet), niyete baðlý olmasa bile yapýlmasý sevap olan ameli, ki-
me yapýldýðýný bilerek yani yaklaþmak istediði zatý tanýyarak yeri-
ne getirmektir

Kur’an okumak, ihtiyaç sahiplerine yardým etmek, sadaka ver-
mek, vakýf kurmak ve benzeri niyete baðlý olmayan ameller, hem
yakýnlýk hem taattýr; ama ibadet deðildir. Namaz, zekat, oruç,
hac, cihad gibi yapýlmasýnda niyet þart olan ameller ise hem iba-
det, hem yakýnlýk, hem de taattýr. Demek ki, dînî ibadet, insanýn
ruhen, cismen, zahiren, batinen bütün varlýðýyla yalnýz Allah’a
yaptýðý þuurlu bir taat ve yakýnlýktýr,47 Ýþte bu þekilde anlaþýlan iba-
dete ilavede bulunmak veya eksiltmek bid’attýr. Çünkü, Þari (hü-

küm koyan)’den baþkasý ibadet koyma yetkisine sahip deðildir. 

Yaratýcýyla kul arasýnda en yüksek ve þerefli bað ibadettir. Ýn-
san fýtratýnda bir deðiþiklik olmadýðýna göre, insanla Allah arasýn-
daki iliþkileri düzenleyen inanç ve ibadetlerle ilgili hükümlerin
deðiþmesine de gerek yoktur. Bunlarýn her zaman ve mekanda
korunmasý zarureti vardýr. Ýnsanlarýn nefislerini arýndýrmalarý ve
ruhî olgunluða ermeleri için bu son derece gerekli bir husustur.
Sonra ibadetler kullukla ilgili hükümler konusunu teþkil ederler.
Bunlarda hikmet aranmaz. Bu itibarla Þari’ tarafýndan nasýl yeri-
ne getirilmesi istenmiþse, o þekilde yerli yerinde ve istenildiði gi-
bi ifa edilmeleri gerekir. Onun için ibadet konusunda icad edi-
lecek her yenilik bid’attýr ve reddedilir.48

Zaten Þari’, ibadetlerle ilgili hiçbir þeyi kullarýn görüþlerine
havale etmemiþtir. Dolayýsýyla O’nun çizdiði sýnýrda durmaktan
baþka çare bulunmadýðý için, ibadetlere yapýlacak ekleme ve ek-
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47 Razî, Mefatîh, I, 242-260; Cürcanî, Ta’rifat, 97; Ýsfahanî, Müfredat, 319; Elmalýlý, 
Hak Dini, I, 95-104.

48 Suyutî, el-Ýtkan, II, 53; Suphî -Salih, Mebâhis fi ulûmi’l--Kur’an, 302.
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siltmeler bid’at sayýlmaktadýr. Diðer taraftan ibadette ziyade ve
eksiltme dini kolaylaþtýrýp zorlaþtýrmama prensibine de aykýrý
düþmektedir.49

Ýbadet ü taatlerimizde hem þekli hem de zamaný Allah (c.c.)

belirlemiþtir. Sâhib-i Þeriattan bizlere bir þey intikal etmeyen hu-
suslarda, sürekli ayný þeyleri, ayný þekilde yapmak da doðru de-
ðildir. Aksine insanlarýn ibadet niyetiyle yapýp ortaya koyduklarý
her þey bid’at olur. Mesela, bir insan namazda, onun cazibesin-
den cezbeye gelip birden kendisini yere atabilir. Ancak böyle bir
hale, namazda huþûnun, saygýnýn, derinliðin ifadesi nazarýyla ba-
kýlarak, insanýn kendisi yerden yere vurmasý, el-kol hareketi ya-
pýp baþýný sallamasý vs. yeni bir þey icad etmek demektir ve hük-
men bid’attýr.50

Neticede þu denebilir: Ýbadetlerin özü ile ilgili ahkam deðiþ-
meye kapalýdýr. Deðiþiklik ancak, ibadetlerin ifasý sýrasýnda geti-
rilen bazý düzenlemelerle veya vesilelerle ile ilgilidir. Bu alanlar-
da bile saha oldukça dar tutulmuþtur.51

Allah Teâlâ, ruhbanlýðý ortaya çýkaran Hýristiyanlarý tenkit
ederken, “Ýcat ettikleri ruhbanlýðý biz onlara emretmemiþtik; Al-
lah’ýn rýzasýný kazanmak için (onu onlar icat ettiler). Fakat ona gereði
gibi de uymadýlar.” (Hadid, 57/27) buyurarak, bid’atýn ibadet kas-
týyla ortaya çýkarýlan hususlarda olduðuna iþaret etmektedir. 

Kur’an’ýn toplanmasý meselesine Hz. Ebu Bekir’in baþta karþý
çýkmasý, ama daha sonra durum anlaþýlýnca, Hz. Ömer’den da-
ha fazla bu iþe önem vermesi ve buna benzer örnekler, halkýn
ibadet düþüncesiyle uyup takip edeceði yeni ibadetler deðiller-
dir. Öyle ise bid’at olmazlar.52

49 Þatýbî, Ý’tisam, II, 368.
50 M. Fethullah Gülen, Fasýldan Fasýla, III, 49-50.
51 M. Erdoðan, Ahkamýn Deðiþmesi, 134.
52 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 40-43.
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Muhammed Buhayt (1347/1928), konunun daha iyi anlaþýlmasý
için, hac mevsiminde Ka’be örtüsünün törenle deðiþtirilmesini ör-
nek vererek, sözünü þöyle baðlýyor: “Bütün bunlar mubah olan
yeniliklerdir. Çünkü, Þâri’ (hüküm koyan) bunu özel olarak yasakla-
madýðý gibi genel bir yasaðýn kapsamýna da girmemektedir. Ayrýca
bunu yapan ‘bu bir ibadettir’ diye yapmaz. Bu olsa olsa Ka’be’ye
saygýnýn bir ifadesi ve hac mevsiminin geldiðinin ilanýdýr.”53

4. dÎNÎ ÝBADETLERDEN BÝRÝNE BENZEMELÝDÝR

Dinimizde ibadetlerin neler olduðu ve nasýl yapýlacaðý belirtil-
miþtir. Müslümanlar ancak þekli ve sýnýrlarý belirtilen tarzda iba-
detlerini yaptýklarý takdirde Allah’a karþý kulluk vazifelerini yerine
getirmiþ olurlar. Öteden beri Ýslam’ý yýkmak isteyen veya onu tah-
rif etmeye çalýþan içerden ve dýþardan pek çok düþmanlar olmuþ-
tur. Dýþtan gelen müdahelelerle Ýslam’ý yýkamayacaðýný anlayan
düþmanlar içten yýkmayý denemiþlerdir. Bid’atlar bir bakýma Ýs-
lam’ý içten yýkmaya ve onu yozlaþtýrmaya yönelik bir harekettir.
Diðer yandan bazý Müslümanlar da bilgisizliklerinden veya genel
havanýn tesirinde kalarak bid’atlara girebilmektedirler.

Bid’at taraftarlarý bid’atlarý ibadetlerle iliþkilendirmeye gayret
gösterirler. Böylece Ýslam’ýn önem atfettiði ibadet müessesesinin
yüceliðinden istifade etmiþ olurlar. Ortaya çýkan bir yeniliðin din-
den sayýlabilmesi, dolayýsýyla Müslümanlar tarafýndan benimse-
nip uygulanabilmesi için, dinimizin emrettiði ibadet kýsýmlarýn-
dan birine benzemesi gerekir. Aksi takdirde benimsenmez, tep-
ki görür ve uygulanmaz. Ancak daha önce var olan bir ibadet
cinsinden olursa, diðerinden farký olmadýðý düþüncesiyle benim-
senir ve toplumda kök salar. Benzerlikten ötürü yanlýþ olduðu da
kolay kolay anlaþýlmaz.54

B Ý D ’ A T

53 Muhammed Buhayt, Ahsenu’l-Kelâm, 71.
54 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 44.
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Mesela beþ vakit namaz ve diðer nafile namazlarýn vakti bel-
lidir. Bunlarýn dýþýnda birinin çýkýp her gün ayný saatte bir na-
maz kýlmasý veya bir yere yücelik atfederek o mekanda namaz
kýlmasý bid’attýr. Rýdvan Biatý bir aðacýn gölgesinin altýnda yapýl-
mýþtý. Daha sonra Müslümanlar bu aðaca kudsiyet atfederek
onun altýnda namaz kýlmaya baþladýlar. Hz. Ömer (r.a.) bu iþi ya-
panlarý azarlamýþ, o aðacý kestirmiþ ve böylece Müslümanlarý
yanlýþ bir uygulamadan kurtarmýþtýr.55

Yine mesela, Ramazan ayý dýþýnda Peygamberimiz (sallallâhu

aleyhi ve sellem) tarafýndan oruçlu geçirilen pazartesi, perþembe,
arefe.. gibi günler bulunmaktadýr. Bunlara benzetilerek ayýn
veya haftanýn baþka bir günü veya günlerini, ibadet ve sevap
kazanma niyetiyle oruca tahsis etmek ve bunu adet hâline ge-
tirmek bid’at olur. 

Sonra bir yerde ibadet/kurbet olan þey baþka bir yerde, yani
yeri deðiþtirildiðinde ibadet olmaktan çýkýp bid’at hâlini alabilir.
Mesela, bir gün Resulullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) hutbe okurken,
Ebu Ýsrail adýnda bir adamýn dýþarýda, güneþin altýnda ayakta
durduðunu fark eder. Sebebini sorunca, “O zat, oruçlu olarak,
siz hutbenizi bitirinceye kadar, dýþarýda güneþin altýnda, ayakta
durup saygý göstermeyi nezretmiþ” cevabýný verirler. Resulullah
(sallallâhu aleyhi ve sellem), gelip gölgede oturarak hutbeyi dinleme-
sini; fakat nezrettiði orucunu tamamlamasýný emreder.56 Böyle-
ce Resulullah (sallallâhu aleyhi ve sellem), yapýlanýn sevap olmadýðýný
belirtmiþ oldular. Oysa, namaz, Arefe’de dua, ezan ve kamet
için ayakta durmak; ihramda iken güneþten kaçmamak, sevap
getiren iþlerdendir. Dolayýsýyla, ibadet olan bir iþ yerinde yapýlýn-
ca sevap getirir, aksi takdirde bid’at olabilir.57

55 Ýbn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, II,100.
56 Buhârî, Eyman, 31; Ebû Davud, Eyman, 19.
57 Tahavî, Muþkilu’l-Âsâr, III, 44; Ýbn Recep, Câmiu’l-Hikem, I, 178.
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5. Genelleþme özelliði Göstermelidir

Bir Müslüman kendi baþýna özel hayatýnda istediði kadar
mendup ibadet yapabilir. Mesela kendi evinde istediði kadar na-
maz kýlabilir. Ancak bunu câmide ve cemaatle yapmasý, yani ge-
nelleþtirmesi bid’at olur. Çünkü halkýn geneli, söz konusu men-
dup amelin, bu hâliyle yapýlmasý gereken bir ibadet olduðu kana-
atine varabilir ki, iþin gerçeðine aykýrý bir durum ortaya çýkar.58

Öyle ise, ferdî olarak yapýlan bazý davranýþlar þu þartlarla
bid’at kapsamýna girerler: Kiþi, 

1) O iþe, ýsrarla devam ederse, 

2) Baþkasýný da yapmaya davet ederse, 

3) Herkesin gelip ibadet ettiði, genele açýk yerlerde o ameli
yaparsa, 

4) Ve yaptýðý iþin vehâmetini küçük görürse... 

Evet, bu þartlarda yapýlan yenilik günahý katlanan bir bid’at olur.59

Özetleyecek olursak: Akýl ve adet sahasý dýþýnda olup, ne
emredilen ne de yasaklanan; fakat asýllarý itibariyle dinî olan ve
dinde benzerleri bulunan motifler de, dinî bir gerek ya da her-
hangi bir ibadetin tamamlayýcýsý olarak sanýlmadýkça ve öyle te-
lakki edilmedikçe bid’at olmazlar. Ancak böyle sanýlýr ve görülür
hâl alýnca, terk edilmeleri vâcip olan bir bid’at hâlini alýrlar.60

ýII – BÝD’ATLARIN kýsýmlarý

Ortaya çýkan neticeye göre bid’atýn hasene-seyyie (iyi-kötü) di-
ye ikili veya vâcip, mendup, mubah, mekruh ve haram þeklinde
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58 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 45.
59 Þatýbî, Ý’tisam, 318-323.
60 Ýbn Abidin, Reddü’l--Muhtar, VIII, 484.
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beþli sýnýflandýrmaya tabi tutulmasýndan baþka itikâdî-amelî, fiilî-
terkî (yapma-terketme), ibadetlerle veya günlük yaþayýþla ilgili olmasý-
na göre taabbudî-âdî (ibadetle ilgili ameller-normal iþler) þeklinde ayýrým-
larý da yapýlmýþtýr. Ayrýca hiçbir dînî delile dayanmayan bid’at
(bid’at-ý hakîkî) ile bazý yönleriyle dînî bir delile dayanýyormuþ görün-
tüsünü verdiði halde uygulandýðý biçimiyle delilden mahrum bu-
lunan bid’at (bid’at-ý izâfî) þeklinde diðer bir ayrým daha yapýlmýþtýr.
Hakîkî bid’ata örnek olarak kiþinin helal bir yiyeceði dînî duygu-
larla kendisine haram kýlmasý, Þiîler’in aþure günü baþlarýný, yüzle-
rini týrmalayýp tokatlamasý; izâfî bid’ata örnek olarak da dînî bir
delille tesbit edilenler dýþýnda belirli günlerde oruç tutmaya veya
belirli vakitlerde namaz kýlmaya önem verilmesi gösterilebilir.61

IV – BÝD’ATLAR’IN ORTAYA ÇIKIÞ SEBEPLERÝ

Bid’atlarýn ortaya çýkmasý ve Müslüman toplumlarda varlýðýný
devam ettirmesi çeþitli sebeblerle açýklanabilir. Ýslamiyet’in kýsa
sürede farklý sosyal ve kültürel yapýlara sahip bulunan milletler
arasýnda yayýlmasý bu sebeblerin baþýnda gelir. Bu yabancý sosyal
ve kültürel yapýlarýn bazý unsurlarý, Ýslâmî bir kimliðe bürünerek
yeni dönemde varlýklarýný sürdürmüþlerdir. Ayrýca Ýslâmî esas ve
hükümlerden bazýlarýnýn yeni Müslümanlar tarafýndan yanlýþ an-
laþýlmasý veya eski kültür mirasýnýn etkisiyle yanlýþ yorumlanma-
sý bid’atlarýn Ýslam’a giriþine zemin hazýrlamýþtýr. 

Yabancý millet ve kültürlerle olan sürekli temaslarýn etkileþme-
ye yol açtýðý, bunun neticesi olarak bazý yabancý inanýþ ve davra-
nýþlarýn Ýslam toplumuna girdiði bir gerçektir. Bu arada birtakým
hurafelerin veya eski dînî kalýntýlarýn yeni dinin saflýðýný bozma
amacýyla kasten Ýslam’a sokulmak istenmesi de gözardý edilme-

61 Yaran, Rahmi, DÝA, “Bid’at” maddesi, VI, 130.
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melidir. Bütün bunlara raðmen sünnet konusunda hassasiyet
gösteren bazý ekollerin endiþeleri bir yana, Ýslam tarihi boyunca
Ýslam dininin hem inanç, ibadet ve hukukla ilgili temel hükümle-
rinde, hem de ana ahlak kurallarýnda büyük bir çoðunlukla dinin
ana sýnýrlar dýþýna çýkýlmamýþ ve Ýslam’ýn “ana rengi”nin (sýbgatullah)

deðiþtirilmemiþ olduðunu söylemek mümkündür. Ýslam’a baðlýlýk
iddiasý taþýdýklarý halde fikrî sapýklýklarý sebebiyle onun sýnýrlarý dý-
þýnda kabul edilen gruplarýn (gâliyye) tarih boyunca yüzde bir civa-
rýnda kalmasý da bu hususu desteklemektedir.62

Bid’atlar bazen iyi niyetle ortaya çýkar. Bazý Müslümanlar din-
lerine baðlýlýðýn bir neticesi olarak yaptýklarý amelleri yeterli gör-
mezler ve daha fazlasýný yapmak isterler. Bu masum istek yerine
göre takdire de layýktýr. Fakat dinin ruhuna uymayan aþýrý uygula-
ma ve anlayýþlar dinden sayýlmamýþtýr. Sahâbe-i Kiram’dan bazý-
larý yaptýklarý ibadetleri, Efendimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) yap-
týklarýna kýyaslayarak azýmsamýþlardý. Bunun üzerine onlardan bi-
risi geceleri uyumayýp ibadet edeceðine, birisi hiç evlenmeyip
kendisini tamamen ibadete vereceðine, birisi de hiç et yemeye-
ceðine yemin ederek hayatlarýný hep ibadetle geçireceklerine
and içmiþlerdi. Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) bu
durumdan haberdar olmuþ ve bu þekilde davranmanýn dinden
sapma olduðunu ifade ederek bu düþüncede olanlarý þiddetli bir
þekilde uyarmýþtý.63

Tarihî olaylarý incelediðimizde insanlarýn kaderine yön veren
bazý üstün þahsiyetlerin ve büyük baþarýlar elde eden kimi kah-
ramanlarýn, insanlar üzerinde etkili olduðunu görürüz. Bu etki
neticesinde halk bu insanlara aþýrý sevgi besler ve onlarý olmasý
gerekenden daha büyük makamlara oturtur. Ýlk insanlar, fazilet
sahibi kimseleri devamlý hatýrlamak maksadýyla onlarýn heykeli-
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62 Yaran, Rahmi, DÝA, “Bid’at” maddesi, VI, 130.
63 Müslim, Nikah 1.
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ni yaparak ibadethanelere koymuþlardý. Sonraki nesiller bu iyi
niyeti unutmuþ ve o heykellere tapmaya baþlamýþlardýr. Hz.
Ýsa’ya aþýrý sevgi gösteren Hýristiyanlar O’nu ilahlaþtýrarak sapýk-
lýða düþmüþlerdir. Müslümanlar arasýnda da Hz. Ali’ye aþýrý sev-
gi besleyenler olmuþ ve O’nu ilahlaþtýrmaya varacak kadar ileri-
ye giden gruplar bile ortaya çýkmýþtýr.

Diðer yandan bazý tarihî olaylarýn ve bunlarýn gerçekleþtiði
mekanlarýn ve zaman dilimlerinin de insanlar üzerinde derin iz-
ler býraktýðýna þahit oluruz. Bu olaylarýn gerçekleþtiði mekanlar
insanlarca kutsal görülmeye baþlanýr. Bu olaylarýn meydana gel-
diði zaman dilimleri, hatýralarýn yeniden tazelenmesi için her se-
ne kutlanýr hale gelir. Zamanla bu uygulamalar, dinin bir emriy-
miþ gibi de algýlanabilir. Hudeybiye Antlaþmasý’ndan önce Pey-
gamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) ashabýyla Rýdvan Biatý yap-
mýþtý. Bu biat semure denilen bir aðacýn altýnda gerçekleþmiþti.
Bu kutsal biatýn gerçekleþtiði mekanda Müslümanlar namaz kýl-
maya baþlamýþlardý. Bunu duyan Hz. Ömer (r.a.) orada namaz ký-
lanlara çok þiddetli kýzmýþ ve o aðacý da kestirmiþti.64

Bid’at, kavram olarak ilk defa Kaderiyye, Cebriyye, Mu’tezi-
le, Þia, Cehmiyye ve benzeri fýrkalar için kullanýldý ve bu fýrkala-
ra ehl-i bid’at denildi.65 Kaynaklarýmýza göre, ehl-i sünnet tabi-
riyle birlikte ehl-i bid’at tabirini de ilk defa Hasan- Basrî kullan-
mýþtýr.66 Buna göre söz konusu tabir, hicrî birinci yüzyýlýn sonun-
da ortaya çýkmýþ olmalýdýr.

Ehl-i bid’at’ýn ortaya çýkýþý, genellikle, naslarýn (kesin hüküm bil-

diren ayet ve hadisler) dýþ görünüþteki manalarýnýn akla aykýrý oldu-
ðunu zannedip bunlarý yanlýþ yorumlamak, Kur’an ve Sünnet

64 Ýbn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, II,100.
65 Eþ’arî, Usulü ehli’s-Sünne ve’l-Cema’a, 103-104; Ýbn Kuteybe, Te’vilu 

Muhtelifi’l-Hadis, 35-36.
66 Darimî, Mukaddime 23.
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hakkýnda yeterli bilgiye sahip bulunmamak, birtakým felsefî gö-
rüþleri mutlak doðrular olarak kabul edip naslarý bunlarla uzlaþ-
týrmaya çalýþmak, uydurma ve zayýf hadislere dayanmak, baþka
din ve kültürlerin etkisinde kalmak, Kur’an ve Sünneti dikkate al-
mayýp nefsanî/þeytanî telkinlere kapýlmak ve bu iki kaynaðý bazý
siyasî ve ideolojik görüþler doðrultusunda yorumlamaya çalýþmak
gibi sebeplere baðlanmýþtýr67.

Bid’at fýrkalarýnýn ortaya çýkýþ sebeblerinin en önemlilerinden
birisi de siyasi olaylardýr. Hz. Osman’ýn (r.a.) hilafetinin ikinci dö-
neminde ortaya çýkan fitneler Müslümanlar arasýnda kargaþa ve
kavgalara sebebiyet vermiþti. Bunlarýn neticesinde Hz. Osman
(r.a.) þehit edilmiþti. Ýslam ümmetinde patlak veren bu karýþýklýklar
Hz. Ali’nin (r.a.) hilafeti döneminde de þiddetini artýrarak devam
etmiþ ve Müslümanlar arasýnda ciddi ayrýlýklar meydana gelmiþtir.
Bu dönemde siyasi sebeblere baðlý olarak Þiî ve Haricî gruplar or-
taya çýktý. Her grup kendisini haklý görüyor ve karþý tarafý kafir ol-
makla suçluyordu. Kendi haklýlýklarýný isbat için de Kur’an ayetle-
rini kendi istekleri doðrultusunda yorumluyor ve kendilerini des-
tekleyecek mahiyette hadise benzer sözler uyduruyorlardý.

Yukarýdaki örneklere baktýðýmýzda sonradan Müslüman olan-
larýn eski inanç ve adetlerinin, Ýslâmî bir kimliðe bürünerek de-
vam etmesi, birtakým hurafelerin veya eski dînî kalýntýlarýn yeni
dinin saflýðýný bozma amacýyla kasten Ýslam’a sokulmak istenme-
si, birtakým siyasî olaylar, dinin yanlýþ yorumlanmasý, dinî emirle-
re uymada aþýrýlýða gitme, üstün þahsiyetlere aþýrý sevgi besleye-
rek onlara kutsiyet atfetme, tarihi olaylarýn gerçekleþtiði mekan-
larý -dinin bir tavsiyesi olmadýðý halde- kutsal sayma gibi durum-
larýn bid’atlarýn ve bid’at gruplarýnýn ortaya çýkýþýnda önemli bir
rol oynadýðýný görürüz.
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67 Abdulhakim Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 18.
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v - Yeni Olan Þeylerin dindeki yeri nedir?

Buraya kadar iþlenen konularda sonradan ortaya çýkan uygu-
lama, davranýþ ve fillere; yeni olan olaylara, teknik geliþmelere ve
icadlara dinimizin nasýl baktýðý ve bunlarýn dinde yerinin ne oldu-
ðu mevzuu aþaðý yukarý anlatýlmaya çalýþýldý. Fakat bunun yanýn-
da yeni olan þeylerin dindeki hükmünün ne olduðu konusunu ay-
rýca ele almanýn daha faydalý olacaðý kanaatini taþýmaktayýz.

Bütün peygamberlere indirilen dinin adý “Ýslam”dýr. Fakat Ýs-
lam, Peygamber Efendimiz’le tekâmülünü (olgunluðunu) tamamla-
mýþ oldu. Bunu ifade eden ayet-i kerimede Yüce Rabbimiz þöy-
le buyurmaktadýr: “Ýþte bugün sizin dininizi kemâle erdirdim ve
üzerinizdeki nimetimi tamamladým. Sizin için din olarak Ýslâmý
beðendim.” (Maide, 5/3). Baþka bir ayet-i kerimede de þöyle buyu-
rulmaktadýr: “Karada ve denizde ne varsa hepsini O bilir. O’nun
haberi olmadan bir tek yaprak bile düþmez. Yeraltý tabakalarýnýn
karanlýklarý içindeki tek bir tane, hasýlý yaþ ve kuru hiç bir þey
yoktur ki açýk, net bir kitapta bulunmasýn.” (En’am, 6/59).

Bu âyetler, dinin tamamlandýðýný ve yaþ-kuru her þeyin Kur’an-
ý Kerim’de var olduðunu belirtmektedir. Fakat bu gerçek bütün
ilmî, fennî, kültürel geliþmelerin varabileceði son noktaya vardýðý
ve bundan sonra hiçbir ilmî, sosyal ve ekonomik geliþme olmaya-
caðý anlamýnda deðildir. Hatta temel kurallarý din tarafýndan ko-
nan, deðiþime ve geliþime en açýk saha olan muamelat (nikah, bo-

þanma, akit v.s.) konularýnda bile her þey bütün teferruatýyla anlatýlýp
neticeye baðlanmamýþtýr.

Öyle ise âyetteki kemâlden maksat, dinin büyük-küçük bü-
tün meselelerinin anlatýlmasý deðil, genel prensiplerinin bütünü-
nün anlatýlmasý itibariyle tamamlanmýþ olmasýdýr. Zarûret ve ih-
tiyaç dairesinde bulunan hükümler ve bunlarýn tamamlayýcýsý
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hükmünde olan hiçbir kural kalmamýþ, hepsi gâyet güzel bir þe-
kilde açýklanmýþtýr. Evet bazen ictihad prensibine dayanýlarak,
küçük olaylarýn genel prensiplere vurulmasý söz konusu olabilir.
Ýctihad prensibi Kitap ve Sünnet’te sabittir ve çalýþtýrýlmasý gere-
kir. Buradan anlaþýlýyor ki, dinde, ictihad için ayrýlmýþ bir saha
vardýr ve ictihad, hakkýnda nas (kesin hüküm bildiren ayet ve hadisler)

bulunmayan konularda söz konusudur. 

Âyetten bilfiil bütün cüz’î (teferruâta ait, küçük) hükümlerin orta-
ya konulmuþ olduðu anlamýný çýkarmak mümkün görünmüyor.
Çünkü, cüz’î hükümlerin bir sonu ve sýnýrý yoktur. Âyetteki
kemâlden maksat, þu hâlde olan ve zamanla çýkacak hadiselerin,
kendilerine vurulacaðý genel kurallardan ihtiyaç duyulan pren-
sipler itibariyledir.68

Dolayýsýyla dünya ve âhiret saadeti için gerekli ve yeterli
prensipler konulmuþ, herhangi bir boþluða yer verilmemiþtir.
Böylece ferd için bahane olabilecek açýk kapý býrakýlmamýþtýr.69

Genel çerçeve dahilinde fazla teferruata gidilmemiþ, boþluklarýn
doldurulmasý, beþer zekasýna ve zamana býrakýlmýþtýr.70

Resûlullah’dan (sallallâhu aleyhi ve sellem) sonra, dünya hayatýnýn
son bulacaðý kýyamete kadar birçok yeni þey, durum, düþünce,
âdet ve yapýlanmanýn olmasý kaçýnýlmazdýr. Dinin, ibadet ve
inanç dýþýnda kalan sahâlarýnda çaða uygun yenilik ve geliþmele-
rin olmasý, hem dinin evrenselliðinin hem de insanlýðýn geliþme-
ye olan fitrî iþtiyakýnýn gereðidir. Her yeniye bid’at deyip kapýyý
kapatmak, çok kýsa bir zaman içinde toplumun dýþýna itilme ne-
ticesini doðuracaktýr. Ýslâm’ýn, asýrlar boyunca ve birbirinden çok
deðiþik kültür sahiplerine hitap etmesi gösteriyor ki, dini iyi an-

68 Þatýbî, Ý’tisam, I, 305, Muvafakat, I, 32.
69 Ýbn Aþur, Makâsýd, 124; Þelebî, Ta’lil, 195.
70 Mehmet Erdoðan, Ahkamýn Deðiþmesi, 8.
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layýp yaþayanlar, Peygamberimiz’den (sallallâhu aleyhi ve sellem) son-
ra ortaya çýkan her “yeni”yi bid’at saymamýþlardýr.71

Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem), “Ben de bir insa-
ným, size din konusunda bir þey emrettiðim zaman gereðini ya-
pýn; ama dünya iþlerine ait kendi görüþümü söylediðim zaman,
bilin ki ben de bir insaným.”72 ve hurma aþýlama konusunda,
“Kendi dünyanýzýn iþlerini, kendiniz daha iyi bilirsiniz.”73 sözle-
rinden bid’atýn, ibadet ve inanç alanlarýyla sýnýrlý olduðunu anla-
mak mümkündür. 

Dünya ile ilgili sahâlarda ise konuya açýklýk getiren kesin bir
nas bulunmamak ve genel prensiplere muhâlif olmamak þartýyla
insan, her türlü düzenlemeyi yapma hürriyetine sahip olmalýdýr.

71 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. s. 50-52.
72 Buhârî, Hiyel, 10, Salat, 31, Müslim, Ekdiye, 5; Ebû Davud, Taharet, 93; Tirmizî, 

Salat, 110.
73. Müslim, Fedâil, 140. Bu ifadelerden, Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) dünya iþleri-

ni pek bilmeyen, -hâþâ- bilgisiz ve beceriksiz olduðu anlaþýlmamalýdýr. O, gerek dünya iþ-
lerini yürütmede gerekse dünyadaki deðiþik karakter ve kültürlere sahip insanlarý yönet-
me konusunda, mucize sayýlabilecek nice baþarýlara imza atmýþtýr. Þihabuddin el-Hafacî
Þifâ þerhi’nden konuyla ilgili olarak þunlarý söylemiþtir: “Allah Resulü’nün, üstün ve ber-
rak aklý, insanlarýn dünya iþlerini de en iyi bilen birisi olmasýný gerektirir. Nitekim Allah,
O’nu varlýðýn birçok esrarýna muttâlî kýlmýþtýr. O’nun "Kendi dünyanýzýn iþlerini kendiniz
daha iyi bilirsiniz." buyurmasý, muhataplarýnýn gönüllerini almak, nefsini tezkiye etme-
mek ve tevazu makamýnda bulunmak gibi hikmetlere mebnidir. O’na sadece bilinmeme-
si herhangi bir zarara yol açmayan birtakým tecrübeye dayanan iþler gizli kalmýþ olabilir."
Þihabuddin el-Hafacî, Þerhu’þ-Þifa, II, 297, Mýsýr, 1267; Nevevî, Þerhu Sahihi Müslim, XV,
116; Kadý Iyaz, Þifa, II, 416-419. Ayrýca Fethullah Gülen Hocaefendi’nin Asrýn Getirdiði
Tereddütler-2 (s. 147-153) adlý eserinde bu mevzuyla ilgili sorulan bir soruya enfes bir ce-
vap vardýr. O cevaptan sadece kýsa bir bölümü buraya alýyoruz: Efendimiz’in (sallallâhu aley-

hi ve sellem) söylediði her söz bütün bir hayatý tâlim istikametindedir. Eðer onlarýn hayatlarý-
nýn her noktasýna doðrudan doðruya teþri maksadýyla katýlsa ve karýþsaydý; meselâ, desey-
di ki; sularýnýzý þöyle akýtýn, içerken bardaðý þöyle sofranýn etrafýnda dolaþtýrýp için; þu iþi
yaparken þöyle yapýn, aðacý keserken alttan kesin, demiri döverken þöyle dövün; böyle
ocaða sokun gibi, herþeyi tâlim etseydi, bu emirlere de, diðer teþrii emirleri gibi uyulma-
sýný zaruri görüp kýyamete kadar ayný þeyleri yapacaklardý ve yapacaktýk. Halbuki
Allâmu’l-guyûb'un (gayb âlemlerini en iyi bilen) kendisine bildirmesiyle, buðdaydan bire
on almak mümkün olduðu gibi, bire yüz almak da mümkündü. Tecrübe ve aþýlamalarla,
meselâ; narenciye yumruk kadarken; bir kavun, bir karpuz haline getirilebilirdi. Böylece
onlara, bilgi, görgü ve mumareselerini arttýrma güven ve itimadýný verdi. s. 151-152.
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Bundan dolayý Ýslâm hukukçularý, hakkýnda nas olmayan her
ibadet batýldýr; batýl olduðuna dair nas olmayan her âdet de mu-
bahtýr (yapýlmasýnda bir sakýnca olmayan iþler), eþyada aslolan mubah-
lýktýr vb. prensipleri koymuþlardýr.74

Ýlim ve teknik gibi evrensel kültürün birer unsuru olan husus-
larý Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), hiçbir ayýrým yapma-
dan alýnmalarýný teþvik etmiþ ve en güzel þekilde alýp uygulamýþ-
týr. Baþta o gün için çok gerekli olan harp silahlarý ve harp taktik-
leri olmak üzere deðiþik bölgelerde dokunan kumaþlarýn, yiye-
cek kaplarýnýn, hamamlarýn, yazý aletlerinin, minberin, týbbî me-
totlarýn vb. birçok teknik malzemenin kullanýlmasý gâyet normal
karþýlanmýþtýr.75 Daha sonra da Sahâbe, divan, takvim vb. birçok
yeniliði, diðer milletlerden öðrenerek alýp kullanmýþlardýr.76

Efendimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) bu davranýþ ve uygulamalarý,
dini ilgilendirmeyen sahâlarda yeniliðe gitmenin cevazýndan öte
gerekli olduðunu, baþka bir ifadeyle sünnet olduðunu göster-
mektedir. Bundan da ortaya, “her yeniye bid’at demek bid’attýr”
hükmü çýkar.

Ýlim adamlarý, “Kim, bizim þu iþimizde, - baþka rivâyetlerde
“dinimizde”- ondan olmayan yeni bir þey ortaya çýkarýrsa, o yap-
týðý reddedilir.”77 hadisindeki, dinden/iþten kastýn inanç, ibadet
bir de muâmelâtýn (nikah, boþanma, akit v.s. beþerî münasebetlerle ilgili hü-

kümler) deðiþmeye kapalý olan sahasý olduðunu söylemiþlerdir78.

Muhammed el-Haccar, dinimizde olmayandan kastýn, dinin ru-
huna ve genel prensiplerine uymayan olduðunu söyler ve sözüne
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74 Mecelle, md. 36. Ayrýca bk. 37, 40 ve 41. md.
75 Örnekler için bk. Tirmizî, Edep, 43; Libas, 30; Ýbn Mâce, Libas, 4; Nikah, 61; Neseî,

Ziynet, 41; Ýbn Hiþam, Sîre, III, 483; Ebû Davud, Hamam, 1, Libas, 11, Taharet, 59;
Darimî, Sünen, Salat, 204; Ýbn Sa’d, Tabakat, II, 250; Buhârî, Týp, 13; Ýbn Hacer, Ýsâbe,
I, 288, Fethu’l--Barî, III, 48; el-Heysemî, Mecmeu’z-Zevaid, IV, 298.

76 Ali El-Muttakî, Kenzu’l--Ummal, X, 193-195; Maverdî, Ahkamu’s-Sultaniyye, 225.
77 Buhârî, Sulh, 5; Müslim, Ekdiye, 17; Ýbn Mâce, Mukaddime, 2; Müsned, VI, 270.
78 Ýbn Recep, Câmiu’l-Ulûm ve’l-Hikem, I, 177.



44

B Ý D ’ A T  V E  H U R a F E L E R

þöyle devam eder: “Hadisin manasý, ilk günkü durum/hâl üzerinde
sabit kalmak deðildir. Bu Allah’ýn yaratýklara vermiþ olduðu geliþme
kanununa da aykýrýdýr. Ancak ibadete ait hususlarda, ilk günkü gibi
kalmak gerekir. Dine aykýrý olmayan ve Müslümanlara, daha sonra
bile olsa, zarar vermeyecek olan ihtiyaç ve yenilikler kabul edilir.”79

Muhammed Buhayt “Sonradan ortaya çýkartýlmýþtýr denile-
rek, kýyas yoluyla elde edilen hükümler bid’at sayýlýrsa, dinin
dörtte üçü gider. Çünkü, Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)

döneminde, açýk bir þekilde, bugünkü hükümlerin dörtte biri an-
cak vardý.”80 der ve sonradan çýkan her þeyi bid’at sayanlarýn art
niyetli olduklarýný þöyle açýklar: “Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve

sellem) zamanýnda yapýlmayýp sonradan yapýlan her þey bid’at
deðildir. Ancak, bu iddiada olanlar, birçok sünneti de bid’at say-
mýþlardýr. Gayeleri, takvâ sahibi ve yalan bir dindarlýkla görüne-
rek, meþhur olmaktýr. Söz konusu tipler araþtýrýldýðýnda, bu dav-
ranýþlarý altýnda birçok pislikler gizledikleri ortaya çýkar. Adetâ bu
davranýþlarýný bir tuzak gibi kullanarak, dünyalýk elde ederler.81

Çaðdaþ alimlerden merhum Muhammed el-Gazalî ise konu-
yu þöyle formüle etmektedir: “Dünyanýzýn iþlerini siz daha iyi bi-
lirsiniz...”82 hadisine göre, dinî konularda ittiba’ (eskiyi aynen uygu-

lama), dünya iþlerinde ise ibtida’ (sürekli geliþtirip, yenilikler yapma)

esastýr. Günümüz Ýslâm âleminde kimi kendini bilmez güya Ýs-
lam bilgini geçinen kimseler, tam bunun aksini yapmaktadýr.
Dinî konular, güya geliþtirilerek bozulmak isteniyor, dünya iþleri
ise tamamýyla dondurulmuþtur.”83

Dolayýsýyla yapýlmakta olan bir iþin, dînî delillerle farz, vâcip,
sünnet, mendûp veya mubah olduðu anlaþýlmýþsa, Peygamberi-

79 Nevevî, Büstanu’l-Arifîn, 16.
80 Muhammed Buhayt, Ahsenu’l-Kelâm, 56.
81 Yüce, Dinde Yabancýlaþma ve Yozlaþma, s. 54.
82 Müslim, Fedâil, 140.
83 M. Gazalî, Düstûru’l-Vahdeti’s--Sakafiyyeti Beyne’l-Müslimîn, 144.
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miz (sallallâhu aleyhi ve sellem) döneminde ister yapýlmýþ olsun ister
terk edilmiþ olsun, bid’at demek mümkün deðildir. Ancak, Resu-
lullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir uygulamayý, o gün için yapýlma-
sý gerekli olduðu hâlde terk etmiþse, onu terk etmek sünnet, yap-
mak ise bid’at olur. Onun için sahabe, Safa ile Merve arasýnda
yapýlan sa’yden sonra namaz kýlmayý mekruh saymýþlardýr. Çün-
kü Resulu Ekrem (sallallâhu aleyhi ve sellem) onu terk etmiþti.”84

VI – ASRIMIZDA DÝNÝ TAHRÝP ETME
GAYRETLERÝ

A – DÝNÝMÝZ BÝLÝMSEL VE TEKNOLOJÝK 

GELÝÞMELERE MANÝ MÝDÝR?
Her asýrda olduðu gibi bulunduðumuz asýrda da Ýslam dinini

tahrif etme gayretleri olmuþtur. Hz. Adem (a.s.) ile baþlayan iman
küfür mücadelesi kýyamete kadar devam edecektir. 17. yy.’dan
itibaren Avrupa’da baþlayan reform ve rönesans hareketleri de-
vam eden asýrlarda meyvelerini vermeye baþlamýþ ve sanayi in-
kýlabý gerçekleþmiþtir. Hýristiyanlýðýn daha doðrusu kilisenin ilme,
fenne ve yeni geliþmelere kapalý yanlarý eleþtirilmiþ ve bu dine
karþý yeni akýmlar ortaya çýkmýþtýr. Kilisenin baskýsýndan kurtulan
ilim ve fen yeni buluþlara ve kefiþlere açýlmýþtýr. Bu dönemde Hý-
ristiyanlýk da kendini yenileme, geliþen olaylar karþýsýnda dini ye-
niden yorumlama yoluna gitmiþtir. 

Ayný asýrlarda Osmanlý Devleti’nin zayýflamasý, fen ve tekno-
lojiyi takip edememesi gibi sebeblerin altýnda suçlu olarak Ýslam
Dini gösterilir olmuþtu. Bizdeki Avrupa aþýðý aydýnlar þunu dile
getiriyordu: Nasýl ki, Avrupa’da aydýnlar kiliseye karþý savaþ açtý-
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84 M. Buhayt, a.g.e., 20.
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lar ve böylece ilim ve fende ilerlemeler kaydettiler, aynen öyle
de biz de Ýslam’da bir inkýlap yapalým, ilim ve teknolojide ilerle-
me kaydedelim. Böyle bir safsatayý ileri sürenleri, asrýn beyin ya-
pýcýsý Üstad Bediüzzaman Hazretleri ehl-i bid’at diye isimlendir-
mekte ve onlara þu cevabý vermektedir:

Böyle bir kýyas yanlýþtýr. Çünkü Hýristiyanlýkta yalnýz dini
esaslar Hazret-i Ýsâ’dan (aleyhisselâm) alýndý. Sosyal hayata ve þeri-
ata dair pek çok hükümler, Havariler ve sair ruhani reisler tara-
fýndan oluþturuldu. Büyük bir kýsmý eski mukaddes kitaplardan
alýndý. Hazret-i Ýsâ Aleyhisselâm dünyaca hâkim ve sultan olma-
dýðýndan ve genel sosyal kanunlara kaynak olmadýðýndan, dini
esaslar, hariçten bir elbise giydirilmiþ gibi Hýristiyan þeriatý namý-
na örfî kanunlar, medenî düsturlar alýnmýþ, baþka bir suret veril-
miþ. Bu suret, bu elbise deðiþtirilse yine Hazret-i Ýsâ Aleyhis-
selâmýn esas dini bâki kalabilir. Bundan Hazret-i Ýsâ Aleyhis-
selâmý inkâr ve yalanlama çýkmaz.

Halbuki, din ve Ýslâm þeriatýnýn sahibi olan Fahr-i Âlem aley-
hissalâtü vesselâm iki cihanýn sultaný, doðu ve batý, Endülüs ve
Hind saltanatý altýnda olduðundan, Ýslâm dininin esaslarýný bizzat
kendisi gösterdiði gibi, o dinin hükümlerini, hattâ en küçük
âdâbýný dahi bizzat o getiriyor, o haber veriyor, o emir veriyor.
Demek, füruat-ý Ýslâmiye (imanla ilgili mevzulardan sonra gelen dini esas-

lar, namaz, oruç gibi), deðiþmeye kabil bir elbise hükmünde deðil ki,
onlar deðiþse esas din bâki kalabilsin. Belki, dînî esasa bir ceset-
tir, bir cilttir. Onunla kaynaþmýþ, ayrýlmasý mümkün deðildir. On-
larý deðiþtirmek, doðrudan doðruya Sahib-i Þeriatý inkâr ve ya-
lanlamadýr.

Mezheplerin bazý konularda farklý görüþler ileri sürmeleri ise,
Sahib-i Þeriatin gösterdiði düsturlarýn farklý anlaþýlmasýndan ileri
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gelmiþtir. Dinen zârûrî kabul edilen ve yoruma açýk olmayan
“muhkemat” (deðiþmez hükümler) denilen düsturlarý ise, hiçbir ci-
hette deðiþtirilmesi mümkün deðildir ve burada içtihad da yapý-
lamaz. Onlarý deðiþtiren baþýný dinden çýkarýr.85

B – ÝSLAMÝYET ÝLERLEMEYE 

ENGEL BÝR DÝN MÝDÝR?

Ýslamiyet, kesinlikle ilerlemeye engel olan bir din deðildir.
Aksini iddia eden yanýlmaya mahkumdur. 

Bazýlarý “Asrýmýzýn bid’atçýlarý dinsizliklerine ve ilhadlarýna
þöyle bir bahane buluyorlar; diyorlar ki: Dünyada birbirine bað-
lý olaylara sebep olan Fransýz Ýhtilâlinin yapýldýðý zamanlarda, pa-
pazlara ve ruhani reislere ve onlarýn özel mezhebi olan Katolik
mezhebine hücum edildi ve tahrip edildi. Sonra çoklar tarafýn-
dan bu hücum ve eleþtiriler doðru kabul edildi. Avrupalýlar dahi
ondan sonra daha ziyade ilim ve fende ilerlediler.” diyerek dinin
ilmî ilerlemeye engel olduðunu zannediyorlar. Bediüzzaman’ýn
buna cevabý þöyledir:

Çünkü Fransýzlarda halkýn ileri gelenleri ve hükûmet adamla-
rý elinde çok zaman Hýristiyanlýk, özellikle Katolik mezhebi, bir
baský vasýtasý olmuþtu. Seçkin zümre, o vasýtayla etkilerini halk
üzerinde devam ettiriyorlardý. Ýþte bundan dolayý Katolik mez-
hebi, halkýn ezilmesinde, sosyal hayattaki karýþýklýklarla halkýn
huzurunun bozulmasýnda ana sebeb kabul edildiðinden, o mez-
hebe, dinsizlik namýna deðil, belki Hýristiyanlýðýn diðer bir mez-
hebi namýna hücum edildi. Ve halk tabakasýnda ve filozoflarda
bir küsmek, bir düþmanlýk hâsýl olmuþtu ki, malûm tarihi hadise
meydana gelmiþtir.
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Halbuki, Hz. Muhammed’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) getirdiði
dine ve Ýslâm þeriatýna karþý hiçbir mazlumun, hiçbir mütefekki-
rin hakký yoktur ki, ondan þikayetçi olsun. Çünkü onlarý küstür-
müyor, onlarý koruyor. Ýslâm Tarihi meydandadýr. Müslümanlar
içinde bir iki vukuattan baþka içte dînî çatýþmalar olmamýþ. Ka-
tolik mezhebi ise, dört yüz sene iç ihtilallere ve karýþýklýklara se-
bep olmuþ.

Hem Ýslâmiyet, seçkin zümreden ziyade, toplumun alt taba-
kalarýnýn sýðýndýðý bir yer olmuþtur. Zekâtýn farz kýlýnmasý ve fai-
zin haram edilmesi, seçkin zümreyi, halkýn üstünde zorba yap-
mak deðil, bir cihette hizmetçi yapýyor, “Milletin efendisi, onla-
ra hizmet edendir.”, “Ýnsanlarýn en hayýrlýsý onlara en faydalý
olandýr.”86 diyor.87

Ehl-i bid’atýn baþka bir safsatasý ise þöyledir: “Bu dînî taassub
bizi geri býraktý. Bu asýrda yaþamak, taassubu býrakmakla olur.
Avrupa taassubu býraktýktan sonra ilerledi?“ Bediüzzaman’ýn bu-
na cevabý þöyledir: 

Yanlýþsýnýz ve aldanmýþsýnýz! Veya aldatýyorsunuz. Çünkü Avru-
pa, dinine mutaassýptýr. Hattâ sýradan bir Bulgara veya bir Ýngiliz
askerine veya bir serseri Fransýza “Sarýk sar. Sarmazsan hapse atý-
lacaksýn” denilse, taassuplarý gereðince diyecek: “Hapse deðil, öl-
dürseniz bile dinime ve milliyetime bu hakareti yapmayacaðým.”

Hem tarih þahittir ki, Müslümanlar ne vakit dinine tam riayet
etmiþse, o zamana nisbeten yükselmiþ; ne vakit gevþeklik göster-
miþse, düþüþler yaþamýþtýr. Hýristiyanlýk ise bunun tam tersidir.

Hem Ýslâmiyet diðer dinlere kýyas edilmez. Bir Müslüman,
Ýslâmiyetten çýksa ve dinini terk etse, daha hiçbir peygamberi
kabul edemez. Belki Cenâb-ý Hakk’ý dahi ikrar edemez ve belki

86 el-Aclûnî, Keþfü’l-Hafâ, 2:463; el-Münâvî, Feyzü’l-Kadîr, 3:481, no. 4044.
87 Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Mektûbât, 557.
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hiçbir mukaddes þeyi tanýmaz; belki kendinde iyi þeylere karþý
bir vicdan bulunmaz, tefessüh eder, bozulur. Onun için, Ýslâmi-
yet nazarýnda harbî kafirin hayat hakký var. Ýslam topraklarý dýþýn-
da yaþýyorsa, anlaþma ile; Ýslam topraklarý içinde yaþýyorsa, cizye
karþýlýðýnda Ýslâm dinince hayatý korunmuþtur. Fakat mürtedin
hayat hakký yoktur. Çünkü vicdaný bozulur, sosyal hayata bir ze-
hir hükmüne geçer. Halbuki, Hýristiyanýn bir dinsizi, yine sosyal
hayata faydalý bir vaziyette kalabilir. Bazý mukaddesleri kabul
eder ve bazý peygamberlere inanabilir ve Cenâb-ý Hakk’ý bir ci-
hette tasdik edebilir.

Acaba, bu ehl-i bid’at ve doðrusu ehl-i ilhad, bu dinsizlikte
hangi menfaati buluyorlar? Eðer idare ve emniyeti düþünüyorlar-
sa, Allah’ý bilmeyen dinsiz on serserinin idaresi ve þerlerini defet-
mesi, bin ehl-i diyanetin idaresinden daha zordur. Eðer ilerleme-
yi düþünüyorlarsa, öyle dinsizler hükûmet idaresine zararlý ol-
duklarý gibi, ilerlemeye dahi engeldirler; ilerleme ve ticaretin
esasý olan emniyet ve âsâyiþi kýrýyorlar. Doðrusu, onlar meslekçe
tahribatçýdýrlar. Dünyada en büyük ahmak odur ki, böyle dinsiz
serserilerden ilerleme ve hayat saadeti beklesin.

Böyle ahmaklardan mühim bir mevkii iþgal eden birisi demiþ
ki: “Biz Allah Allah diye diye geri kaldýk; Avrupa top tüfek diye
diye ileri gitti.”

“Ahmaklara verilecek en güzel cevap susmaktýr” kaidesince,
böylelere karþý cevap susmaktýr. Fakat bazý ahmaklarýn arkasýnda
bedbaht âkýller bulunduðundan deriz ki:

Ey bîçâreler! Bu dünya bir misafirhanedir. Her günde otuz bin
þahit, cenazeleriyle “Ölüm haktýr” hükmünü imza ediyorlar ve o
dâvâya þehadet ediyorlar. Ölümü öldürebilir misiniz? Bu þahitleri
yalanlayabilir misiniz? Madem edemiyorsunuz; ölüm Allah Allah
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dedirtir. Ölüm döþeðinde Allah Allah yerine hangi topunuz, han-
gi tüfeðiniz, ebedî karanlýklarý o ölüm döþeðindekinin önünde
ýþýklandýrýr, mutlak ümitsizliðini mutlak ümide çevirebilir?

Madem ölüm var, kabre girilecek, bu hayat gidiyor, bâki bir
hayat geliyor. Bir defa top tüfek denilse, bin defa Allah Allah de-
mek lâzým gelir. Hem Allah yolunda olsa, tüfek de Allah der, top
da “Allahu ekber” diye baðýrýr, Allah ile iftar eder, imsak eder.

C – ÝSLAMÝYET IRKÇILIKLA 
KUVVETLENDÝRÝLEBÝLÝR MÝ?

Asrýmýzda Ýslamiyeti tahrip etme gayretlerinden birisi de ýrk-
çýlýk mülahazalarýdýr. Bediüzzaman Hazretleri bu gayretleri de
bid’at çerçevesinde deðerlendirmiþtir. Irkçýlarýn bir kýsmý güya
din hesabýna, Ýslâmiyete sadakat namýna, dini milliyetle kuvvet-
lendirmek için, “Zaafa düþmüþ dinin nûrânî aðacýný milliyet top-
raðýnda dikmek, kuvvetleþtirmek istiyoruz” diye, dine taraftar va-
ziyeti gösteriyorlar. Bediüzzaman’ýn buna cevabý ise þöyledir:

Kâinat hakikatý içinde kökü yerleþmiþ ve kâinat hakikatlerine
kökler salmýþ olan Ýslâmiyetin Tûbâ Aðacý, vehimle, geçici, cüz’î,
hususî, menfî, belki esassýz, garazkâr, zulümkâr, karanlýk unsuriyet
(ýrkçýlýk) topraðýna dikilmez. Onu oraya dikmeye çalýþmak, ahmak-
ça, tahrip edici ve bid’atlara yol açmaya yönelik bir teþebbüstür.

Diðer bir kýsým ýrkçýlar ise, millet namýna, milliyet hesabýna,
unsuriyete kuvvet vermek fikrine binaen, “Milleti Ýslâmiyetle aþý-
lamak istiyoruz” diye, bid’atlarý icad ediyorlar.

Ey sarhoþ hamiyetfuruþlar!88 Bir asýr evvel milliyet asrý olabilirdi.
Þu asýr, unsuriyet (ýrkçýlýk) asrý deðil. Komunizm, sosyalizm meselele-
ri yayýlýyor, unsuriyet fikrini kýrýyor, unsuriyet asrý geçiyor. Ebedî ve

88 Hamiyetfuruþ: Kendisini milleti koruyormuþ gibi gösteren.
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daimî olan Ýslâmiyet milliyeti, geçici, karýþýk unsuriyetle baðlanmaz
ve aþýlanmaz. Ve aþýlamak olsa da, Ýslâm milletini bozduðu gibi, un-
suriyet milliyetini dahi ýslah edemez, devam ettiremez.

Evet, geçici aþýlamakta bir zevk ve bir geçici kuvvet görünü-
yor; fakat pek geçici ve sonu tehlikelidir. Hem Türk milliyetçili-
ðinde ebedî iyileþme imkaný olmamak suretinde bir parçalanma
çýkacak. O vakit milletin kuvveti, bir taraf bir tarafýn kuvvetini
kýrdýðý için, hiçe inecek. Ýki dað birbirine karþý bir terazinin iki
gözünde bulunsa, bir batman kuvvet, o iki kuvvetle oynayabilir,
yukarý kaldýrýr, aþaðý indirir.89

VII – TARÝHTE VE GÜNÜMÜZDE
BÝD’AT FIRKALARI

Ehl-i sünnet dýþýnda kalan itikâdî mezhepler, Ýslâm tarihinde,
“ehl-i bid’at, bid’atçý, ehl-i ehvâ, ehlu’d-dalâl”, bu tür mezhep-
lere mensub olanlar da “el-firâku’d-dâlle” gibi isimlerle anýlagel-
miþlerdir. Bu dalâlet fýrkalarýnýn ortak vasfý, kendilerince ortaya
koyduklarý fikir ve inançlarla Kitab ve Sünnet’e muhâlefet etme-
leri ve onlardan ayrýlmalarýdýr. “Bid’at” kelimesi de lugat mânasý
itibariyle kendilerine “bid’at ehli” denilen bu kimselerin nitelik-
lerine ve neler yaptýklarýna iþaret etmektedir.

Önceki bölümlerde bid’atin, dinin her alanýnda meydana ge-
lebileceðinden bahsetmiþtik. Bid’atlar amelî konularda vuku bul-
duðu gibi inanç ve itikadla ilgili konularda da vuku bulmaktadýr.
Ýslam Tarihi incelendiðinde itikâdî bid’at fýrkalarýnýn varlýðý he-
men göze çarpar. Hz. Osman’ýn (r.a.) hilafetinin ikinci dönemiyle
baþlayan kargaþa ve fitneler, ilerde meydana gelecek bid’at fýrka-
larýna kaynaklýk teþkil etmiþtir. Biz bu bölümde itikâdî mevzular-
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da ehl-i sünnet anlayýþýna uymayan bid’at fýrkalarýný ele alacaðýz.
Fýrkalara geçmeden önce ehl-i sünnet nedir ve kime nedir, kýsa-
ca deðinmek istiyoruz.

Ehl-i sünnet, Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) ile ashâbýnýn
dinin temel konularýnda takip ettikleri yolu benimseyen kimse-
lerdir.90 Abdulkâhir el-Baðdâdî’ye göre ehl-i sünnet, “Alemin ya-
ratýlmýþ olduðunu, onu yaratanýn birliði ve kýdemini, sýfatlarýný,
adâletini, hikmetini kabul etmeyi, O’nun herhangi bir þeye ben-
zediðini reddetmeyi; Hz. Muhammed’in (sallallâhu aleyhi ve sellem)

peygamberliðini ve O’nun risaletinin bütün insanlar için geçerli
olduðunu, þeriatýnýn sonsuzluðunu ve getirdiði þeylerin hepsinin
doðruluðunu; Kur’ân’ýn, þeriat hükümlerinin kaynaðý ve
Kâbe’nin, namaz için dönülmesi gerekli kýble olduðunu kabul ve
ikrar eden herkestir.”91

Buna göre ehl-i bid’at ise aklý esas alýp naslarý yorumlamak
suretiyle dine zýt bazý inanç ve davranýþlarý benimseyen kimsele-
re denir.

Hadîd Suresi’ndeki (Hadîd, 57/27) âyet-i kerîmede geçen ib-
tidâ’ ile Allah tarafýndan farz kýlýnmadýðý halde Hz. Ýsâ’dan son-
ra hýristiyanlarca ruhbanlýðýn icad edildiði belirtilmekte ve bir an-
lamda bunu yapanlar, bid’at ehli olarak kabul edilmektedir.92

Bazý hadislerde de “Dinlerini parça parça edip fýrka fýrka olanlar
yok mu, senin onlarla hiçbir alakan yoktur” (En’am 6/159) âyetin-
deki çeþitli gruplara ayrýlmak suretiyle dinlerini parçalayanlarýn
bid’at sahibi olduklarý belirtilmiþtir.93

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir hadislerinde þöyle bu-
yurmuþtur: “Ýsrâiloðullarý’nýn baþýna gelen þey, ümmetimin de

90 Yavuz, “Ehl-i ehvâ”, DÝA, X, 525.
91 Abdulkâhir el-Baðdâdî, Mezhebler Arasýndaki Farklar, 13.
92 Yavuz, “Ehl-i bid’at”, a.g.e., X, 501.
93 Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 59-61.
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baþýna gelecektir. Ýsrâiloðullarý yetmiþ iki fýrkaya ayrýldý, ümme-
tim de yetmiþ üç fýrkaya ayrýlacaktýr ve biri dýþýnda diðerleri ce-
henneme gidecektir.” Sahâbe: “Ey Allah’ýn Resûlü! Ateþten kur-
tulacak bu fýrka hangisidir?” diye sordu. O (sallallâhu aleyhi ve sell-

em), “Benim ve ashâbýmýn üzerinde bulunduðu fýrkadýr” buyur-
du. Baþka bir rivâyette Hýristiyanlar’ýn da ayný sayýda fýrkalara ay-
rýlacaðý ifade edilmiþtir.94

Ýslam âlimleri bu kurtulacak fýrkayý ve diðerlerini incelemiþler
ve kimler olduklarýný tesbit etmiþler. Hatta hadiste verilen yetmiþ
iki rakamýna uygun olmak üzere yetmiþ iki bid’at fýrkasý kaydet-
miþlerdir.95

Kaynaklarda ehl-i bid’at karþýlýðýnda bazen “ashâbu’l-bida’,
ehl-i ehvâ, mübtedi’a, ehl-i dalâlet, ehl-i zeyð” gibi tabirler de
kullanýlmýþtýr. Bu tabirlerden ehl-i ehvâ ile alimler, özellikle Al-
lah’ýn sýfatlarý, kaza-kader, büyük günahlar, insanýn fiilleri gibi
imanla ilgili pek çok konuda ehl-i sünnete muhâlif fikirlere sahib
olan baþta Mu’tezile olmak üzere Havâric, Ravâfýz, Mürcie, Ka-
deriyye, Cebriyye ve Cehmiyye gibi fýrkalarý kastetmiþlerdir.96

Sonradan ortaya çýkan bid’at fýrkalarý ne kadar bâtýl da olsa-
lar, içlerinde hayat çekirdeði hükmünde bir hak, bir hakikat bu-
lunabilir. Eðer dýþa yansýyan eserlerine ve neticelerine hükme-
den hak ve hakikat ise ve olumlu yönleri olumsuz yönlerine üs-
tün ise o meslek haktýr. Eðer içinde hak ve hakikat hakim deðil
ve olumsuz yönü olumlu yönüne galip geliyorsa o meslek bâtýl-
dýr. Onun ehli, ehl-i bid’at ve dalâlet olur.

Ýþte bu kaideye binâen, Ýslâm âlemindeki bid’at fýrkalarýna bakýl-
sa görülür ki, her biri bir hakka dayanmýþ. Fakat, olumsuz yönü ya
garaz, ya inat gibi bir sebeple, o mesleðin ortaya koyduðu eserleri
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94 Tirmizî, Ýman 18; Ebû Dâvûd, Sünne 1; Ýbn Mâce, Fiten 17.
95 Abdulkâhir el-Baðdâdî, Mezhebler Arasýndaki Farklar, 21; Ýbnü’l-Cevzî, Telbîsü iblîs, 41.
96 Ýbnu’n-Neccâr, Þerhu’l-Kevkebi’l-münîr, II, 402; Uður, Hadis Terimleri Sözlüðü, 70.
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sapýklýk hesabýna çalýþmýþtýr. Meselâ, Þiiler Kur’ân’ýn emrine uyarak
Ehl-i Beyt97 sevgisini (Þûrâ, 42/23) esas tutup, sonra milliyet intikamý ci-
hetinden bir garazla, meþrû Ehl-i Beyt muhabbetini, Sahâbe ve Þey-
heynin (Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer) buðzuna binâ edip “Maksat Ali sev-
gisi deðil, Ömer düþmanlýðýdýr.” sözünü doðrular olmuþlardýr.

Hem meselâ, Vehhâbiler ve Hâricîler ise, ayet ve hadislerin gö-
rünüþteki manalarýna dayanarak hâlis tevhîde zýt ve putperestliði
imâ edecek her þeyi reddetmeyi bir kural olarak benimsemiþlerdir.
Fakat, olumsuz garazlar, onlarý haktan çevirip, dalâlete saptýrmýþ
ki, ifrat derecesinde tahribat yapýyorlar. Ve bunun gibi, Cebriye ol-
sun, Mûtezile olsun, hangi fýrka olursa olsun böyle bir hakikati
mesleðinde görüp onunla aldanýp, sonra dalâlete saplanýr.98

Bediüzzaman Said Nursî’nin Mektûbât adlý eserinde belirti-
ðine göre, bid’at fýrkalarýndan bazý kimseler, Müslümanlar nez-
dinde makbul olmuþlar, reddedilmemiþler, görüþleri de saygýyla
karþýlanmýþ; bazý kimseler ise tam tersi reddedilmiþlerdir. Mese-
la Mu’tezile’nin katý savunucularýndan Zemahþerî ehl-i sünnet
alimlerince kabul görmüþtür. Ehl-i sünnet alimleri onun için “küf-
re girdi” dememiþler aksine bir çýkýþ yolu aramaya koyulmuþlar-
dýr. Fakat ondan daha aþaðý Ebû Ali el-Cübbâî gibi Mu’tezile
imamlarýný reddetmiþler, görüþlerine itibar etmemiþlerdir.

Bediüzzaman Hazretleri bunun sebebini þöyle açýklar: Ze-
mahþerî’nin ehl-i sünnete itirazlarý, kendi mesleðini hak zannet-
mesinden kaynaklanýyordu. Yani onun itirazý hakk sevgisinden
ileri geliyordu. Mesela o, kullarýn, fiillerini kendilerinin yarattýðý-
ný ileri sürüyor ve bu düþünceyle Cenâb-ý Hakký gerçek manada
þirkten tenzihin (Allah’ýn ortaðýnýn olamayacaðýný ifade etme) bu þekilde
olacaðýna inanýyordu. Onun için Cenâb-ý Hakký tenzih muhab-
betinden, ehl-i sünnetin “kullarýn fiillerinin Allah tarafýndan ya-

97 Ehl-i Beyt: Peygamberimizin ev halký, Hz. Ali ve Hz. Fatýma’dan gelen nesil.
98 Bediüzzaman Said Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Mektûbât (Altýncý Risale olan altýncý

mesele), 2313-2314.
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ratýlmasý” meselesinde ileri sürdüðü düsturu kabul etmiyordu.
Güya böylelikle kullarýn yaptýðý kötü iþleri Allah yaratmamýþ olu-
yordu. Ýtibar görmeyen diðer Mu’tezile imamlarýna gelince on-
lar, hakka muhabbetten ziyade ehl-i sünnetin yüksek düsturlarý-
na kýsa akýllarý yetiþemediðinden ve ehl-i sünnetin geniþ kanun-
larý onlarýn dar fikirlerine yerleþmediðinden ve onlarý inkar ettik-
lerinden dolayý reddedilmiþlerdir.99

A. TARÝHTE BÝD’AT FIRKALARI

Þîa: Dördüncü halîfe Hz. Ali’nin tarafýný tutanlar ve onun di-
ðer bütün ashâbtan üstün olduðunu kabul edenlere denir.100 Bu
kimseler, Resûlullah’tan sonra “imam”ýn (devlet baþkaný), Hz. Ali ol-
duðunu iddia etmektedirler ve imamlýðýn ondan ve oðullarýndan
baþkasýna geçmeyeceði inancýna sahiptirler.101

Ýbn Hacer’e göre Þiilik, Hz. Ali sevgisi olup onu, fazilet itiba-
riyle sahâbenin önünde kabul etmektir. Hz. Ali’yi, Hz. Ebû Bekir
ve Hz. Ömer’in önünde kabul etme Þiilikte aþýrýya gitme demek-
tir. Bu kimselere Râfýzî denir. Onlarýn bu aþýrýlýklarýna sövme ve-
ya açýktan buðz etme de eklenirse o zaman Râfýzîlikte aþýrýlýða gi-
diyorlar demektir. Hz. Ali’nin dünyaya döneceðine (ric’at102) iti-
kad etmek ise aþýrýlýðýn en þiddetli olanýdýr.”103

Þîa’nýn ortaya çýkýþý üçüncü halîfe Hz. Osman (r.a.) döneminin
sonuna, geliþmesi ve yayýlmasý da Hz. Ali dönemine rastlar.104
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99 Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Mektûbât, 567.
100 Ýbn Manzûr, a.g.e., VIII, 188-189; Ýbnü’l-Esîr, en-Nihâye, II, 519-520.
101 Cürcânî, Ta’rîfât, 129.
102 Ric’at: Râfýzîler’in bâtýl bir itikadýdýr. Onlara göre Hz. Ali bulutlar arasýnda gizlidir. Oðlu

Muhammed b. Hanefiyye de ölmemiþtir. Medîne ile Yenbû arasýndaki Radvâ daðýnda
gizli bir yerde yaþamaktadýr. Kýyamete yakýn bir zamanda meydana çýkacaktýr. Râfýzîler
“Hz. Ali gökyüzünden, “Benim filan oðlumla beraber çýkýn”, demedikçe biz çýkmayýz”
derler. bkz. Davudoðlu, Sahîh-i Müslim Tercüme ve Þerhi, I, 55.

103 Ýbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 483.
104 Ebû Zehre, Târîhu’l-mezâhibi’l-Ýslâmiyye, 33.



56

B Ý D ’ A T  V E  H U R a F E L E R

Þîa, Havâric’le birlikte ortaya çýkan ilk bid’at fýrkasýdýr.105 Þîa,
bütün görüþlerini, ya Kur’ân’a veya Hz. Peygamber’e (sallallâhu

aleyhi ve sellem) nisbet edilen bir hadise dayandýrmaktadýr. Ancak
bununla beraber, Fars medeniyetinin ve Yahudîliðin, görüþlerinin
teþekkülünde tesiri olduðu bazý âlimlerce ileri sürülmüþtür.106.

Havâric: ‘hâric’in çoðuludur. “Hâric” kelimesi “çýkan, ayrý-
lan, isyan eden” mânalarýna gelir. Ehl-i sünnet cemaatinden, din-
den, haktan veya Hz. Ali’den Sýffîn savaþýndan sonra ayrýlmalarý
sebebiyle onlara hâricî denmiþtir.107

Hâricî fýrkasýnýn doðuþu, hemen hemen bütün tarihçiler tara-
fýndan Sýffîn Savaþý’nda hakem meselesinin ortaya çýkýþýna bað-
lanmýþtýr. Buna göre Havâric, hakem tayinini (tahkim) kabul etme-
sinden dolayý Hz. Ali’den ayrýlanlarýn meydana getirdiði bir fýr-
kadýr108 Ýslâm fýrkalarý arasýnda, mezhebini en çok savunan, gö-
rüþlerine en þiddetli baðlýlýk gösteren, genelde en fazla dindarlýk
yapan, en atýlgan ve gözü pek grup bu gruptur. Bunlar savun-
duklarý ve ortaya attýklarý konularda bazý lafýzlarýn zahirine sarýl-
mýþlar ve bu zahiri neticelerin kutsal bir din anlayýþý olduðu zan-
nýna kapýlmýþlardýr.109

Þiiliðin ve Hâricîliðin çýkýþ sebebleri gözönüne alýndýðýnda bu
iki bid’at fýrkasýnýn siyâsî sebeblerle tarih sahnesine çýktýklarý gö-
rülecektir.

Kaderiyye: Kaderi inkar eden bid’at fýrkasý için kullanýlan bir
isimdir. Daha açýkçasý bu fýrka mensublarý, Allah’ýn takdirini ve
kaderini inkar etmektedirler. Onlar kaderi Allah’tan alýp insana
vermiþler, “Ýnsan kendi fiilinin yaratýcýsýdýr.” demiþlerdir. Yine on-

105 Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, III, 279.
106 Ebû Zehre, Târîhu’l-mezâhibi’l-Ýslâmiyye, 32, 35-36.
107 Ýbn Manzûr, a.g.e., II, 249, 251; Fýðlalý, “Hâricîler”,a.g.e., XVI, 169.
108 Þehristânî, el-Milel ve’n-nihal, I, 132; Fýðlalý, “Hâricîler”, a.g.e., XVI, 169.
109 Ebû Zehre, Târîhu’l-mezâhibi’l-Ýslâmiyye, 58-62; Fýðlalý, a.g.e., “Hâricîler”, XVI, 169, 173.
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lar, küfrün ve masiyetlerin Allah’ýn takdiriyle olmadýðý görüþünü
savunmuþlardýr.110

Mürcie: “Nasýl ki, küfürle birlikte taatin faydasý yoktur ayný
þekilde imanla birlikte günah iþlemenin zararý yoktur” diyen
bid’at fýrkasýdýr. Yani Allah’ý inkar eden birisinin dinin emirlerin-
den herhangi birini yerine getirmesinin kendisine hiçbir faydasý
olmaz; ayný þekilde Allah’a iman eden birisinin Allah’ýn yasakla-
dýklarýndan birini iþlemesinin kendisine bir zararý olmaz. Bunla-
ra göre Allah, onlardan azabý geriye býrakmýþtýr.111 Þehristânî’ye
göre bu þekildeki irca batýldýr.112

Mürcie fýrkasýnýn doðuþu, Hz. Osman’ýn öldürülmesi ve aka-
binde çýkan fitnelere dayanýr.113

Mu’tezile: Kendilerince dalâlet içinde gördükleri Ehl-i sün-
net ve Hâricîler’den ayrýldýklarý için bu ismi almýþlardýr.114

Mu’tezile’ye bu ismin verilmesinde daha baþka görüþler de ileri
sürülmüþtür. Bunlardan birisi, birçok kaynaðýn naklettiði meþhur
görüþe göre Mu’tezile’nin kurucusu Vâsýl b. Atâ’ büyük günah iþ-
leyenin itikâdî açýdan durumu meselesinde hocasý Hasan el-
Basrî’den ayrýlýp mescidde kendisine ayrý bir meclis edindiði için
‘ayrýlanlar’ mânasýna “Mu’tezile” adýný almýþtýr.115

Mu’tezile, hicrî ikinci asrýn baþlarýnda, Emevîler döneminde
ortaya çýkmýþ, Abbasîler döneminde de uzunca bir süre Ýslâm
düþüncesini etkilemiþlerdir. Mezhebin kurucularý olarak Vâsýl b.
Atâ’ ve Amr b. Ubeyd kabul edilir.116

Mu’tezile’nin ortaya çýkýþýna tesir eden bazý olaylar olmuþtur.
Bunlarý þöyle özetlemek mümkündür:
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110 Ýbn Manzûr, a.g.e., V, 75-80; Cürcânî, a.g.e., 174.
111 Ýbn Manzûr, a.g.e., I, 84, XIV, 311; Ýbnü’l-Esîr, en-Nihâye, II, 206.
112 Þehristânî, el-Milel ve’n-nihal, I, 161-162.
113 Ebû Zehre a.g.e., 119-120.
114 Ýbn Manzûr, a.g.e., XI, 440; Zebîdî, a.g.e., XV, 481-484.
115 Abdulkâhir el-Baðdâdî, a.g.e., 85-86; Tehânevî, Keþþâf, II, 1025.
116 Ebû Zehre, Târîhu’l-mezâhibi’l-Ýslâmiyye, 124; Topaloðlu, a.g.e., 170.
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1-Hz. Osman’ýn þehid edilmesiyle baþlayan fitnelerde pek çok
mümin kaný akýtýlmýþtý. Bu olaylar, âlimleri, büyük günah olan ma-
sum insanýn öldürülmesi konusunda fikir beyan etmeye sevketti.
Mu’tezile de bu siyâsî-fikrî problemler hakkýnda kendine has gö-
rüþler ileriye sürmüþ ve yeni bir ekol olarak ortaya çýkmýþtýr.

2-Peygamber Efendimiz’in vefatýndan sonra Ýslâm, Arap Yarý-
madasý’nýn dýþýna çýkmýþ, baþka din ve kültürlerden pek çok kim-
se Müslüman olmuþtu. Bu yeni Müslüman olan kimseler, eski
inanç ve kültürlerinin tesirinden kurtulmuþ deðillerdi. Bunlar,
Ýslâmî esaslara aykýrý fikirler yaymaya baþladýlar. Ýslâm’a aykýrý bu
tür fikirlerle mücadele etmek için kuvvetli bir cedel (tartýþma) ka-
biliyetinin yanýnda hasmýn silahýný kullanabilecek geniþ bir kül-
türe de sahip olmak gerekiyordu. Ýþte Mu’tezile bu görevi üstlen-
diðini iddia ediyordu.

3-Emevîler devrinden itibaren Arapçaya tercüme edilmeye
baþlanan Eski Yunan felsefesine ait eserler Mu’tezile tarafýndan
da okunmuþ, beðenilmiþ ve ekollerinin teþekkülünde tesir icrâ
etmiþtir.117

Mu’tezile, kendi içinde çeþitli fýrkalara ayrýlmýþsa da hepsinin
ittifak ettiði beþ esas vardýr. Bunlarýn tümünü benimseyen,
Mu’tezile’den kabul edilmektedir.118 Usûl-u hamse denilen bu
esaslar þunlardýr: tevhid, adl, va’d ve vaîd, el-menzile beyne’l-
menzileteyn ve emr-i bi’l-ma’rûf nehy-i ani’l-münker.119

Mücessime ve Müþebbihe: Bunlar iki kýsma ayrýlmýþlardýr.
Biri, Allah’ýn zâtýný, O’nun dýþýndakilerin zatýna benzetmiþlerdir.
Diðeri, O’nun sýfatlarýný, O’nun dýþýndakilerin sýfatlarýna benzet-
miþlerdir. Her biri kendi içinde çeþitli fýrkalara ayrýlmýþtýr.

117 Topaloðlu, Kelam Ýlmi Giriþ, 171-172.
118 Ebû Zehre, a.g.e., 125.
119 Kâdý Abdulcebbâr, Þerhu’l-usûli’l-hamse, 149-749; Ebû Zehre, Târîhu’l-mezâhibi’l-

Ýslâmiyye, 125-129.
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Sebeiyye: Hz. Ali hakkýnda aþýrýlýða giden Abdullah b. Sebe’ye
uyanlara denir. Ýbn Sebe’ Hz. Ali’nin peygamber olduðunu iddia
etmiþ, sonra onun ilah olduðunu iddia edecek kadar aþýrý gitmiþtir.

B. GÜNÜMÜZDE BÝD’AT FIRKALARI

Ýbâdîlik: Yukarda bahsi geçen Havâric fýrkasý kendi aralarýnda
da anlaþamamýþ ve dört gruba ayrýlmýþtýr. Bu dört gruptan zamaný-
mýza kadar gelen tek Hâricî fýrkasý Ýbâdîlerdir. Bu fýrkanýn günümüz-
de, Arap Yarýmadasý’nýn bazý bölgelerinde, Umman, Libya, Mada-
gaskar ve Kuzey Afrika ülkelerinde mensublarý bulunmaktadýr.

Vehhâbîlik: Yaklaþýk iki asýr kadar önce Arap Yarýmadasý’nda
Necd dolaylarýnda Muhammed b. Abdilvehhab (v. 1792) tarafýn-
dan kurulan Vehhâbîlik, bugün Suudî Arabistan’ýn resmî mezhe-
bi durumundadýr. Hâricî anlayýþýn bu fýrkanýn görüþlerine hakim
olduðu görülmektedir.

Vehhâbîler, þefaati kabul etmezler. Dolayýsýyla bir þeyi aracý
kýlmak anlamýna gelen tevessülü de kabul etmezler. Onlara gö-
re tasavvuf, Ýslâmî olmayan bir bid’attýr. Mezar ve türbeleri ziya-
ret, onlara göre en korkunç ve hatta þirk olarak gördükleri bid’at-
larýn baþýnda gelir. Peygamberimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) kab-
rini bile ziyaret edip orada ibadette bulunmak yasaktýr, çünkü
bu, þirke vesile olabilir. Yine onlara göre, Resûlullah’ýn (sallallâhu

aleyhi ve sellem) hatýrasýna hürmet, hýrka-i þerif ve sakal-ý þerif ziya-
retleri þirktir.

Vehhâbîlerin þirk ve bid’at dedikleri hususlardaki katý tutum-
larý, tevhidi zedeleyici durumlara meydan vermeme düþüncele-
rinden kaynaklanmaktadýr. Halbuki þirk ve bid’at dedikleri konu-
larýn dinimizde yeri vardýr. Mesela þefaat konusunda, Ýslam âlim-
leri þefaatin Allah’a ait olduðunu ve O’nun izniyle olacaðýný ka-
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bul ederler. Bununla beraber Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve

sellem) ve salih kullarýn da þefaat haklarýnýn bulunduðunu kabul
ederler.

Vehhâbîlerin mezar ziyaretine karþý çýkmalarý ise tamamen
mesnetsizdir, çünkü Peyganberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) mezar
ziyaretini tavsiye etmiþ ve bizzat kendisi de mezar ziyaretinde
bulunmuþtur. Kabirlerin tapýnýlacak yerler haline getirilmesi za-
ten dinimizce yasaklanmýþtýr.

Zeydîlik: Þîa’nýn kollarýndan birisidir. Yemen’de yaþamakta-
dýrlar. Þiî mezhebleri arasýnda en mutedil ve ehl-i sünnete en ya-
kýn olanýdýr. Ýlk üç halifeyi kabullerinden dolayý Þia’nýn dýþýnda sa-
yanlar bile olmuþtur. Ayrýca bugün Yemen’de Þâfiîler ile Zeydîler
arasýnda din pratiði açýsýndan bir çatýþma yok gibidir ve her iki
topluluk da ayný camide ayný imamýn arkasýnda namaz kýlarlar.

Ýmâmiyye: Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) vefatýn-
dan sonra Hz. Ali (r.a.) ve sýrasýyla onun iki oðlu ile torunlarýný Al-
lah’ýn emri, Peygamberin tayini ve vasiyeti ile meþru imam kabul
eden ve böylece oniki imama inanmayý dinin aslýna dahil bir rü-
kün olarak görenlere denir. Bugün Þîa denilince genellikle bu fýr-
ka anlaþýlýr. Ýmamiyye mezhebi, günümüzde Ýran’ýn resmî mez-
hebi konumundadýr.

Onlara göre imamlara inanmak imanýn þartlarýndan birisidir.
Ayrýca imamlar, peygamberler gibi ismet sahibidirler yani günah-
lardan korunmuþlardýr. Bu durum onlarýn imamlarý, diðer insan-
lardan üstün gördükleri anlamýna gelmektedir. Onlarýn imamet
meselesini dinin esaslarýndan saymalarý ve imamlarýn günahtan
korunmuþ olduklarýna inanmalarý, Ýslam dininin ve Kur’an’ýn
özüne ve ruhuna ters düþmektedir. Çünkü üstünlük ancak
takvâya baðlý olan bir meziyettir.
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Takiyye meselesi de onlarda önemli bir esastýr. Takiyye, elin-
de kuvvet ve iktidar bulunan kafir ve zalimlerin tehdidi karþýsýn-
da can ve malýný kurtarmak için gerçekte sahip olduðu görüþ ve
inancýný gizlemeye denir. Onlara göre bu vaciptir ve onu terke-
den namazý terkedenle ayný durumdadýr.

Nusayrîlik: Muhammed b. Nusayr en-Nemîrî (v. 270/883) ta-
rafýndan kurulmuþ aþýrý bir Þîî fýrkasýdýr. Günümüzde çoðunlukla
Suriye’de olmak üzere Hatay, Tarsus, Adana, Fýrat boylarý ve
Lübnan’da yaþamaktadýrlar. 

Nusayrîliðin bütün kollarýna göre Hz. Ali mabuddur, tanrýdýr.
Onlar Müslümanlarýn kýldýðý þekilde namaz kýlmazlar. Onlara gö-
re, namazýn baþýnda “Ali, Muhammed ve Selman’ý yüceltiriz.”
demek, namazýn yerine getirilmiþ olmasý için yeterlidir. Nu-
sayrîler’de Sünnîlerdeki oruç gibi oruç da yoktur. Zekat da ayný
þekilde Sünnîlerdeki gibi deðildir. Þeyhe verilen para zekat yeri-
ne geçmektedir.

Ýnanýþlarý ve davranýþlarý göz önüne alýndýðýnda, Nusayrîliðin
bölgedeki eski dinler ve inanýþlardan, Totemcilikten Sabiîliðe, Ya-
hudilik, Hýristiyanlýk ve ilkel inanýþlardan Müslümanlýða kadar
bir dizi inançtan etkilendiði apaçýk ortadadýr.

Dürzîlik: Þiiliðin Ýsmailiye kolundan doðmuþ bir fýrkadýr.
Fâtýmî halifelerinden el-Hâkim’in (hilafeti: 996-1021) veziri Hamza
b. Ali tarafýndan kurulmuþtur. Bugün özellikle, Lübnan, Suriye,
Filistin ve Ürdün’de yaþamaktadýrlar. Dürzîlerin bir kýsmý Lübnan
ve Suriye’den Amerika, Avustralya ve Batý Afrika’ya göç ederek
oralarda yerleþmiþlerdir. Azýnlýk olmalarýna raðmen Orta Do-
ðu’nun siyâsî, ictimâî ve iktisâdî faaliyetlerinde önemli roller oy-
namaktadýrlar.

Hamza b. Ali’nin þu görüþleri Dürzîliðin inanç esaslarýný be-
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lirler: Allah yedi imamýn bedenine girmiþ ve son olarak da Hali-
fe el-Hâkim suretinde görünmüþtür. Kendisi de (Hamza) onun nu-
runu ve tevhidi öðreten imamdýr, peygamberdir. Dürzîler, keli-
me-i þehadet, namaz, oruç, hac ve zekatý kaldýrmýþlardýr. Onla-
ra göre cennet, cehennem, hesap, cezâ, mükâfât gibi þeyler hep
bu dünyadadýr. Kýyamet ve hesap günü Dürzîliðe inanmayanlar
üzerine kopacaktýr. Bu inanýþlarýndan dolayý Dürzîleri, Ýslam’ýn
içinde görebilmek maalesef mümkün görünmemektedir.

Kâdýyânîlik: Hindistan’ýn Pencap eyaletinin Kâdýyân þehrin-
de Mirza Gulam Ahmed (v. 1908) tarafýndan kurulmuþ bir mez-
heptir. Gulam Ahmed ilk önce müceddidliðini ilan etmiþ, bir sü-
re sonra da Mesîh (Hz. Ýsa) olduðunu bildirmiþtir. Taraftarlarýnca
kendisine “nebî” denilmesine bir þey dememiþ ve Allah’ýn zýllî
(gölge) bir nebîsi olduðunu ancak kesinlikle bir þeriat getirmediði-
ni ve nebîliðinin yalnýzca Hz. Peygamberin (sallallâhu aleyhi ve sell-

em) manevi yansýmasýndan ibaret olduðunu, onun için kendisi
hakkýnda nebî, resûl denilince mecâzî anlamda anlaþýlmasý ge-
rektiðini söylemiþtir.

Mezhep günümüzde çoðu Avrupa ülkelerinde, Güney Ame-
rika, ABD, Asya ve Pasifik adalarýnda ve Afrika’nýn hemen her
bölgesinde etkili misyonlara sahiptir.

Kâdiyânîliðin Kâdýyân kolu, Gulam Ahmed’in görüþlerini ka-
bul etmeyenleri kâfir olarak görmektedirler. Lahor kolu ise inanç
ve ibadetleriyle ehl-i sünnet çizgisindedirler.

Bâbîlik, Bahâîlik: Þîrazlý (Ýran’da bir þehir) Mirza Ali Muhammed
(v. 1850) tarafýndan kurulan Bâbîlik, daha sonra Bahâîlik adýyla
devam etmiþtir. “Bâb” kapý demektir. Mirza Ali Muhammed,
kendisinin beklenen Mehdî’ye açýlan “kapý” olduðunu ileri sür-
müþtür. Bununla da yetinmeyerek Allah’ýn kendisini peygamber
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olarak gönderdiðini iddia etmiþ ve kendi eseri el-Beyan’ýn
Kur’an-ý Kerim’den daha üstün olduðunu söylemiþtir.

Bâbîler, 1952 yýlýnda Nasîruddin Þah’a suikast teþebbüsün-
den dolayý Tahran’da hapsedilmiþler, daha sonra ayný yýl Bað-
dad’a sürülmüþlerdir. Baðdad’daki halkýn ve alimlerin þikayeti
üzerine Osmanlý Hükümeti tarafýndan Ýstanbul’a getirilmiþler ve
buradan Edirne’ye sürülmüþlerdir. Bab’ýn halefi olan Mirza Hü-
seyin Ali, kendisine Bahâullah adýný vermiþ ve mezhep bundan
sonra Bahâîlik adýyla anýlmýþtýr.

Bahâîlere göre Bâb Ali Muhammed, içinde Allah’ýn cemali
görünen bir aynadýr ve herkes O’nu orada temâþâ edebilir. Yine
onlara göre Hz. Muhammed son peygamber deðil, Ýslam da son
din deðildir. Bahâîlere göre namaz, samîmî bir kalble Allah’ý an-
madýr. Namaz ferdîdir ve duadan ibarettir. Namaz kýlmak
Bahâullah’ýn eserlerindeki kýsýmlarý dualarý okumaktan ibarettir.
Kýble, Akka’da bulunan Bahâullah’ýn mezarýdýr. Bahâîlerde oruç,
Mart ayýnýn 2 ve 21’i arasýnda 19 gün olarak tutulur. Bab’ýn
Þîraz’daki evini veya Bahâullah’ýn Baðdad’da ikamet ettiði evi,
senenin herhangi bir gününde ziyaret etmek hac yerine geçer.

Bu saydýðýmýz görüþlerinden dolayý Bahâîliðe, Þîîliðin sapýk
bir tarikatý denilebileceði gibi, Ýslam çizgisinden çýkan dalalet
mezheplerinden biridir de denilebilir.

Bahâîler dünyanýn dört bir yanýna daðýlmýþ durumdadýrlar.
Bugün Ýsrail’in Hayfa þehrinde idârî merkezleri bulunmaktadýr.
Bundan sonra gelen en önemli merkezleri ABD’nin Chicago
þehrinin yakýnlarýndaki Wilmette’de bulunmaktadýr. Ülkemizde
çok az sayýda bahâî olduðu söylenmektedir.120
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120 Fýðlalý, Ethem Rûhî, Çaðýmýzda Îtikâdî Ýslam Mezhepleri, s. 91-216.
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VIII – BÝD’ATLA ÝLGÝLÝ FIKHÎ KONULAR

A - BÝD’AT EHLÝ DÝNDEN ÇIKMIÞ MIDIR?

Bid’atçýlarýn Kitab’a ve Sünnet’e muhâlif görüþleri, ehl-i sün-
net âlimlerini onlarýn itikâdî durumlarýnýn ne olacaðý hususuna
yönlendirmiþtir. Ehl-i sünnet âlimleri, bid’at fýrkalarý hakkýnda
umûmî deðerlendirmelerin yanýnda husûsî deðerlendirmelerde
de bulunmuþlardýr. Verilen hükümlerde Resûlullah’ýn “Bizim kýl-
dýðýmýz þekilde namaz kýlan, kýblemize yönelen ve bizim kestiði-
mizden yiyen kimse Müslümandýr ve Allah’ýn ve Resûlü’nün zim-
metindedir.”121 þeklindeki hadisinin esas alýndýðý görülmektedir.

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem), ümmetinin yetmiþ üç fýrka-
ya ayrýlacaðýný, yetmiþ ikisinin Cehennem’e gideceðini122 söyle-
miþ fakat bunlarýn orada ebedî olarak kalacaklarýný ifade etme-
miþtir. Ayný zamanda onlarý Ýslâm dininden çýkarmamýþtýr. Hz.
Ali (r.a.) ve diðer Sahâbe Efendilerimiz (r.anhüm), kendileriyle sa-
vaþtýklarý halde Hâricîler’i tekfir etmemiþlerdir. Ehl-i sünnetin
dört büyük imamý da bütün bid’at fýrkalarýný tekfir etmemiþler-
dir. Fakat Havâric, Mu’tezile, Cehmiyye ve diðer bid’at fýrkalarý
ehl-i kýbleyi tekfir etmekten kaçýnmamýþlardýr.123

Ýbn Hacer küfürle ilgili olarak þöyle bir ölçü vermektedir:
“Kâfir olduðuna hükmedilen kimse küfrü açýkça kendi sözleriyle
ifade ediyorsa kesin kâfir olmuþtur. Yine sözü küfrü gerektiriyor-
sa kâfirdir. Bu kimselere, küfrü netice veren itikadlarý kendileri-
ne arzedilince buna sahip çýkar ve onu kabul ederler. Bu onlarýn
küfre girdiklerinin bir delilidir. Fakat itikadlarýndan dolayý küfre
girdikleri söylenip de bunu kabul etmeyenler, bu itikadlarýný sa-

121 Buhârî, Salat 28; Nesâî, Ýmân 9.
122 Tirmizî, Ýman 18; Ebû Dâvûd, Sünne 1; Ýbn Mâce, Fiten 17; Ahmed b. Hanbel,

Müsned, II, 332, III, 120, 145.
123 Ýbn Teymiyye, Minhâcu’s-sünneti’n-Nebeviyye, III, 60.
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vunsalar bile kâfir sayýlmazlar. Onlarýn bu savunmasý küfrü ge-
rektirse bile bunun kesin olmadýðýna yorulmalýdýr, tâ ki Ýslâm dinî
üzere olduklarý sabit olsun.”124

Kýblemize yönelen kimse, bir þüpheyle veya bir yorumla
ulaþmýþ olduðu Kitab ve Sünnet’e muhâlif bid’atý yüzünden küf-
re nisbet edilmez. Bununla beraber dinin erkanýndan olan hu-
suslarý bile bile veya inadla inkar edenin kâfir olacaðý konusun-
da ehl-i sünnet âlimleri arasýnda bir ihtilaf yoktur. Haþri inkar
eden, “Allah, küçük hadiseleri bilmez.” diyen, âlemin kadîm ol-
duðunu (öncesi olmadýðýný) iddia eden, Allah, cisimlerden herhangi
bir cisimdir diyen kimseler kat’î surette kâfir olurlar. Bunlar ha-
yatlarý boyunca taat üzere olsalar bile durum deðiþmez.125

Hz. Ali, Sa’d b. Ebî Vakkâs ve diðer sahâbîler, Hâricîler’i
Müslüman kabul etmiþlerdir. Ne zaman ki onlar Müslümanlarýn
kanlarýný dökmüþler, o zaman Hz. Ali, onlarýn dine muhalif fikir-
lere sahip olmalarýndan dolayý deðil, zulümlerini defetmek için
onlarla savaþmýþ, fakat mallarýný ganimet olarak almamýþtýr.126

Ýbn Abbâs’ýn bid’atçýlarý tekfir konusunda farklý bir yaklaþýmý
olmuþtur. Ona göre onlarýn küfrü, Ýslâm dýþýndaki Yahudi, Hýris-
tiyan gibi kimselerin küfründen farklýdýr, Ýslâm’dan çýkaran bir
küfür deðildir. Ayný yaklaþým, Ýmam Þâfiî ve diðer bazý imamlar-
dan da nakledilmiþtir.127

Ýmam Mâlik’e göre kelamcý, zýndýklaþmýþ;128 Ýmam Þâfiî’ye
göre güvenini kaybetmiþ bir kimsedir.129 Ýmam Þâfiî, Kur’ân’ýn
mahluk olduðuna inanan Hafs el-Ferd’i tekfîr etmiþtir.130
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124 Sehâvî, Fethü’l-muðîs, I, 364 -365.
125 Ýbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 404; Ýbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, I, 561.
126 Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, III, 282.
127 Beyhakî, es-Sünenü’l-Kübrâ, X, 207; Aliyyü’l-Kârî, Þerhu Þerhi Nuhbeti’l-Fiker, 527.
128 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 207.
129 Ýbn Ebî Hâtim, Âdâbu’þ-Þâfi’î ve menâkýbuhû, 184.
130 Ýbn Ebî Hâtim, a.g.e., 194, 195; Ebû Nuaym, Hýlye, IX, 112.
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Ahmed b. Hanbel, Kur’an’ýn yaratýlmýþ olduðuna inananlarýn,
Cehmiyye’nin, Kur’ân’ýn yaratýlýp-yaratýlmadýðý konusunda bir
görüþ belirtmeyip susanlarýn (vâkýfe), Kur’ân’ý telaffuzum mahluk-
tur diyenlerin (lafziyye) kâfir olduklarýný söylemiþtir. Yine ona göre
Mu’tezile âlimleri zýndýktýr.131

Sufyân es-Sevrî, Sufyân b. Uyeyne, Ali b. el-Medinî ve Buhârî
halku’l-Kur’ân’a inanan kimsenin kâfir olduðunu söyleyen diðer
âlimlerdir.132

Buna karþýlýk Sehâvî, Kur’an’ýn yaratýlmýþ olduðuna inanma-
nýn küfrü gerektirip-gerektirmeyeceði hususunda ihtilaf olduðu-
nu söyleyerek bir fikir birliði oluþmadýðýný belirtmiþtir.133

Vehb b. Cerîr, Abdulhamîd b. Yahya el-Hýmmânî, Buhârî ve
Biþr b. Mufaddal, Cehmiyye’nin küfre girdiðini söyleyen âlimler-
den bazýlarýdýr.134

Ýbn Teymiyye’ye göre herhangi bir yoruma dayanarak
Müslümanla savaþan veya bir Müslümaný tekfir eden (kafir olduðunu

ileri sürmek) kimse, bu davranýþýndan dolayý küfre nisbet edilmez.135

Cemaleddin el-Kâsýmî, herhangi bir bid’ata meyleden râvîye
fâsýk denilemeyeceðini ifade etmiþtir. Zira böyle bir itham kolay
bir iþ deðildir. Zira fýsk, Kur’an’da küfrün karþýlýðýnda kullanýlmýþtýr.
Âyet-i kerîmede: “Öyle ya, mümin olan, hiç fâsýk gibi olur mu?”
(Secde 32/18) buyrulmaktadýr. Sonraki örfe göre fýsk, küfür olmayan
büyük günah iþlemeye hastýr. Onu iþleyene de fâsýk denir.136

Görüldüðü gibi sövme, irtidad ve küfür kasdý ile olmayýp ben-
zetme, vasýflandýrma, hevâ ve bid’ata sevk eden yorum, ictihad

131 Ýbnü’l-Cevzî, Telbîsü iblîs, 201-218.
132 Buhârî, Halku ef’âli’l-ibâd, 14-25; Zehebî, Mîzân, V, 170.
133 Sehâvî, Fethü’l-muðîs, I, 364.
134 Buhârî, Halku ef’âli’l-ibâd, 13-23.
135 Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, III, 283.
136 Kâsýmî, el-Cerh ve’t-ta’dîl, 22-34a.mlf., a.g.e., 25.
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ve hata yoluyla Allah Teâlâ’ya layýk olmadýðý bir þeyi isnad etme-
nin küfür olup-olmadýðý konusunda ilk devirlerdeki ve sonraki
devirlerde gelen âlimler ihtilaf etmiþlerdir. Fakat bu kiþiler çoðalýp
bir cemaat oluþturduklarý vakit onlarla savaþma konusunda ihtilaf
yoktur. Ancak onlara tevbe etmeleri için teklif yapýlýr. Tevbe eder-
lerse tevbeleri kabul edilir. Aksi halde onlara savaþ açýlýr. 

Fakihler ve kelamcýlar da bid’at ehli hakkýnda þunlarý söyle-
miþlerdir: “Onlar fâsýktýrlar, âsîdirler, dalalet üzeredirler. Biz on-
larý Müslüman kabul ederiz ve onlar hakkýnda Müslümanlarýn
hükümleri ile hükmederiz.”137

Bununla beraber bid’atlardan bazýlarýnýn kesin küfrü gerek-
tirdiði ifade edilmiþtir. Allah’ýn, ma’dumu (yokluðu, yok olan þeyleri),
yaratacaðý ana kadar eþyayý veya cüz’iyyâtý (küçük þeyleri) bilemi-
yeceði görüþünde olanlar, açýkça Allah’ý bir cisme benzetenler ve
Allah’ýn Hz. Ali’ye veya bir baþkasýna hulûl ettiðine (bedenine girdi-

ðine) inanan kimseler bu bid’atlarýyla kesin küfre girmiþlerdir.138

Hz. Muhammed’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) peygamberliðini ve-
ya herhangi bir peygamberin peygamberliðini inkar edenler kâfir
olmuþtur. Kur’ân’ýn ayetlerini kabul etmeyip reddeden yahut
naklinde ittifak edilen ve mânasýnýn zahirine hamledilmesinde it-
tifak bulunan kesin bir hadisi tahsis eden kimsenin küfründe ic-
ma vardýr. Ýþte bu sebeple Hâricîler’den hadisle sabit olan recmi
iptal edip kabul etmeyenler küfre girmiþ olmaktadýrlar. Râfýza’dan
Kümeyliyye gibi Sahâbenin hepsini tekfir edenler de kâfir olmuþ-
lardýr. Ýmamlar, peygamberlerden daha üstündür, diyen
Râfýzâ’nýn bazý gruplarý kesin küfre girmiþlerdir.139

Hz. Aiþe’ye kötülük isnadýnda bulunmak, Kur’an’da tahrif ol-
duðunu iddia etmek küfür sayýlmýþtýr.140
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137 Kâdý Iyâz, Þifâ-ý Þerîf Tercüme ve Þerhi, 587-591.
138 Sehâvî, Fethü’l-muðîs, I, 364.
139 Kâdý Iyâz, a.g.e., 598-604, 608.
140 Tehânevî, a.g.e., 227.
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Fakat bir þüpheyle veya bir yorumla mesela Allah’ýn ahirette
görülmeyeceðini ileri süren kimse bu hükümden ayrýdýr.141 Yine
yorumla Müslümanlarýn kanlarýný ve mallarýný helal sayan
Hâricîler, Allah’ýn sýfatlarýný inkar eden bid’at fýrkalarý tekfir olun-
mazlar. Çünkü bu kimselerin þehâdetleri kabul edilmektedir.
Hattâbiyye’ye mensub kimselerin þehâdetleri ise kabul olunmaz.
Bu, onlarýn küfürlerinden dolayý deðil, kendi yandaþlarý lehine
yalancý þehâdette bulunmaya cevaz verdiklerinden dolayýdýr.

Resûlullah’a söven kimse kâfir olur. Ancak Hz. Ebû Bekir ve
Hz. Ömer’in hilâfetini bir te’ville (yorumla) inkar eden kimse kâfir
olmaz. Hz. Ali’ye ilah diyen, Cebrâil (a.s.)’ýn yanýldýðýný söyleyen
kimse kâfir olur.

Bir delile dayanmadan, büyüklük taslamak suretiyle dinde
yasak olan bir þeyi mubah saymak, câiz kabul etmek küfürdür.
Bid’at sahibi, kibir olmaksýzýn hatayla böyle bir þey yaptýysa bu
küfür olmaz. Zira Allah, insanlarýn içinden ne geçtiðini daha iyi
bilir.142

Bir kimseyi veya bir grubu tekfir etme konusunda ehl-i sün-
net âlimlerinin daha itidalli davrandýklarý ve Kitab ve Sünnet çiz-
gisinde hareket ettikleri bilinen bir husustur. Ýmam Þâfiî, Nevevî,
Ýbn Hacer ve Ýbn Dakîk el-Îd’in konuyla alakalý sözleri bize bu-
nu göstermektedir.

Konuyla ilgili Ýmâm-ý Þâfiî‘nin sözleri þöyledir: “Ýnsanlar kesin
çizgilerle birbirlerinden ayrýlacak þekilde Kur’an ve Sünnet’i yo-
rumladýlar. Böylece bazýsý bazýsýnýn ýrzýný, kanýný helal görür ol-
du. Fakat selef imamlarýmýz onlarý küfür ehli saymakla ýrzlarýný
ve kanlarýný helal görme yoluna gitmedi. Onlardan sonra gelen
Tâbiûn da bu bid’at ehlini her ne kadar hatalý bulsalar, dalalette

141 Sehâvî, Fethü’l-muðîs,I, 364; Ýbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, I, 561.
142 Ýbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, I, 561, 562.
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görseler ve Allah’ýn haram kýldýðýný helal saydýklarýný bilseler de
þehâdetlerini reddetme yoluna gitmediler. Onlarýn baþka yönle-
re ihtimali olan yorumlarý, þehâdetlerinin reddini gerektirecek
bir husus deðildir. Onlarýn bu yorumlarý -kasdî olmaksýzýn- ha-
ram malý ve kaný helal sayma olsa bile durum deðiþmez.”

Buna karþýlýk bid’at ehli gruplar pek çok sahâbeyi tekfir et-
miþler. Hatta bununla kalmamýþlar, ayný grup içindeki kollar bile
birbirlerini tekfir etmiþlerdir.

Son devrin Ýslam âlimlerinden Bediüzzaman Said Nursî’nin
konuyla ilgili görüþleri ise þöyledir: Alevî ve Þiîlerden aþýrý giden-
ler, deðil Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem) aleyhinde, belki Âl-i
Beytin muhabbetinden, aþýrý derecede muhabbet besliyorlar.
Münafýklarýn tefritlerine mukabil, bunlar ifrat ediyorlar. Þeriat sý-
nýrýndan çýktýklarý vakit, münafýk deðil, ehl-i bid’at oluyorlar,
fâsýk oluyorlar; zýndýkaya girmiyorlar. Hazret-i Ali (r.a.), yirmi se-
ne hürmet ettiði ve onlara þeyhülislâm mertebesinde onlarýn
hükmünü kabul ettiði Ebu Bekir, Ömer, Osman’a (r.anhüm) iliþme-
seler, Hazret-i Ali (r.a.) o üç halifeye hürmet ettiði gibi, onlar da
hürmet etseler, farz namazýný kýlsalar yeter.143

B - BÝD’ATÇININ ARKASINDA 
NAMAZ KILINIR MI?

Bid’atçýnýn itikâdî açýdan durumu, böyle kimselerin arkasýn-
da namaz kýlýnýp-kýlýnamayacaðýný gündeme getirmiþtir. Bu ko-
nuda da âlimlerin ihtilaf ettikleri görülmektedir.144 Hanefî ve
Þâfiî mezhebine göre bid’atçýnýn imâmeti sahihtir. Bid’atçý olma-
yan baþka birisinin bulunmasý, durumu deðiþtirmez. Bir yerde bir
tek cuma namazý kýlýnýyor ve imamý da bid’atçý biriyse, bu kim-
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143 Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Emirdað Lahikasý, 1709-1710.
144 Kâdý Iyâz, Þifâ-ý Þerîf Tercüme ve Þerhi, 591.
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senin imâmeti bütün mezheb imamlarýna göre sahihtir. Sahâbe
ve Tâbiûn, ilhadla itham edilen ve dalâlete davet eden Ýbn Ebî
Ubeyd’in arkasýnda namaz kýlmýþlardýr. Yine Sahâbe, Hâricîler’in
arkasýnda namaz kýlmýþlardýr.145

Ýmam Þâfiî, kaderînin arkasýnda namaz kýlmayý mekruh sa-
yardý, diðer bir rivâyette Yusuf b. Yahya el-Buveytî’ye “râfizî, ka-
derî ve mürciînin arkasýnda namaz kýlma” demiþtir.146

Ahmed b. Hanbel’e göre “Kur’an mahluktur” veya “Kur’an’ý
telaffuzum mahluktur” diyen kimsenin arkasýnda namaz kýlýn-
maz. Kýlmýþ olanýn namazýný iade etmesi gerekir. Kur’an yaratýlýp
yaratýlmadýðý konusunda hüküm vermeyen kimsenin de (vâkýfî)

arkasýnda namaz kýlýnmaz.147

Nevevî, konuyla ilgili olarak þunlarý söylemiþtir: “Bizim mezhebi-
mizden ve diðer mezheblerden cumhûr-u fukahâ, ehl-i kýbleden
hiçbir kimseyi tekfir etmemiþtir. Bizim selefimiz ve halefimiz Mu’te-
zile ve benzer bid’at ehli arkasýnda namaz kýlmýþlar, onlardan kýz
alýp-vermiþler ve Ýslâm ahkâmýný onlar üzerinde icra etmiþlerdir.”148

C – BÝD’AT EHLÝNDEN BÝR KIZLA 
EVLENMEK DOÐRU MUDUR?

Fýkýh kitaplarýmýzda nikahýn þartlarý belirtilmiþtir ve bu þartlar-
dan birisi de evlenecek olan erkek ve bayanýn Müslüman olma-
sýdýr. Yalnýz ehl-i kitaptan (Yahudi ve Hýristiyanlar) kýz alýnýr fakat on-
lara kýz verilmez.149 Bu durumda evlenilecek olan bayan keli-
me-i þehadeti getiriyor, Müslümanlýðýn prensiplerini kabul edi-
yorsa o zaten Müslümandýr ve onunla evlilik dinen caizdir.

145 Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, III, 280, 281; Minhâcu’s-sünneti’n-Nebeviyye, III, 62.
146 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 255-256.
147 Ýbnü’l-Cevzî, Telbîsü iblîs, 207.
148 Sehâvî, Fethü’l-muðîs, I, 365.
149 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Ýslam Hukuku, I, 318.
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Akidemizle alakalý bazý meselelerde ehl-i bid’atýn bir kýsmý
esasen Müslüman nazarýnda dinsiz sayýlýr, bir kýsmý ehl-i dalalet
sayýlýr, bir kýsmý günahkar sayýlýr. 

Mesela öyle bid’atçýlar vardýr ki, Allah’ý bir cisme benzetirler
veya Allah’ýn bir insana hulûl ettiðini iddia ederler. Mesela
Râfýzîlerden aþýrýya gidenler, hâþâ ve kellâ, Allah Teâlâ’nýn Haz-
ret-i Ali’ye hulûl ettiðine inanýrlar ve en tehlikeli de bunlardýr.
Bunlar sadece sünnî deðil, insanlýk düþmanýdýrlar. Günümüzde
Ýran’da bu akideye sahip olanlardan görmek mümkündür. Bu
akide ayrýca Hindistan’da neþ’et eden Gulâm Ahmed’in
Kâdiyânilik tarikatýnda vardýr. Amerika’da geliþme istidadý göste-
ren zenciler arasýnda da bu akideye rastlamak mümkündür.
Bunlarýn hepsi, baþlarýnda bulunan zâta bir nevi ilah nazarýyla
bakarlar. Bu anlayýþta bulunanlar mümin kabul edilmediði için
bu düþüncede olanlarla evlenilmesi doðru deðildir.

Þiilerden bazýlarý Resulu Ekrem’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) nü-
büvvetini hedef alýrlar. Hak peygamber Hz. Ali (r.a.) idi, Hz.
Cebrâil (a.s.) yanýldý, Hz. Muhammed’e (sallallâhu aleyhi ve sellem) gö-
türdü, derler. Burada -hâþâ ve kella- hem Allah’a karþý terbiyesiz-
likte bulunuyorlar, hem Hz. Cebrâil’i vazifesini su-i istimal et-
mekle ittiham ediyorlar, hem Resul-ü Ekrem’i (sallallâhu aleyhi ve

sellem) haklý olmadýðý halde haksýzlýk yapmakla suçluyorlar, hem
Hz. Ali (r.a.), yapýlan bu karþýlýklý haksýzlýklar karþýsýnda mümâþât
yaptý (yumuþaklýk gösterdi), korktu, takiyye yaptý gibi ithamlarla kar-
alýyorlar. Bir þey yapayým derken katmerli cürüm iþliyorlar. Resûl-
ü Ekrem’in nübüvvetini hedef alan bu tür Þiilik de küfürdür.
Bunlarla da kýz alýp verilmez.

Ayrý bir Þiilik daha vardýr. Bu þiilikte Resul-ü Ekrem’e, vahye,
Cenab-ý Hakk’a karþý bir saygýsýzlýkta bulunulmuyor fakat Þey-
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heyne (Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer r.anhüma) karþý bir tutum, bir dav-
ranýþ vardýr. Derler ki, Resul-ü Ekrem (sallallâhu aleyhi ve sellem) pey-
gamberdi ama Hazret-i Ali O’nun vârisiydi. Hz. Ebû Bekir, Hz.
Ömer (r.anhüm) bu iþi el çabukluðu yapýp kendi þahýslarýnda top-
ladýlar. Hilafet meselesi Hz. Ali’den, Hz. Ebu Bekir’le, Hz.
Ömer’e kaydý, derler. Bunlar ehl-i dalalettir, ehl-i bid’attýr. Hâþâ,
Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer’i tekfir ediyorlarsa bunlar da kafir olur,
tekfir etmiyorlarsa dalalette kalýrlar. Allah dilerse azab eder, di-
lerse afveder. Þeyheyný tekfir edenlerle evlenilmez ama tekfir et-
miyorsa evlenilebilir.

Bir de Hz. Ali’ye aþýrý muhabbetten kaynaklanan bir Alevîlik
vardýr. Bu siyasi Alevîlikten daha ziyade, bir tarikat Alevîliðidir.
Meziyetleri ve Efendimize (sallallâhu aleyhi ve sellem) yakýnlýðý
itibariyle Hazret-i Ali’yi çok üstün görme bu Alevîlikte hakimdir.
Fakat bu üstün görme Hz. Ebû Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Osman’ýn
(r.anhüm) büyüklüðünü inkar manasýna gelmez. Bu kimselerden
kýz alýnýp verilebilir.

Kýsaca itikadýyla küfre giren bir kimseyle evlenmek dinimizce
haramdýr. Böyle bir kimse ehl-i bid’at bile deðildir, küfür milleti-
ne dahil olmuþtur.

D – camilerde namazlardan sonra
musafaha yapmanýn hükmü nedir?

Camilerde ve mescidlerde beþ vakit namaz, cuma namazý ve
bayram namazlarýndan sonra musafaha yapýlmasý bid’attýr. Böy-
le bir uygulama Asr-ý saadette ve sonraki dönemlerde görülme-
miþtir. Meþru ve sünnet olan musafaha,  Müslümanýn diðer bir
Müslüman kardeþiyle karþýlaþtýðý anda selamlaþýp musafaha yap-
masýdýr. Resûlullah’ýn (sallallâhu aleyhi ve sellem) konuyla ilgili beyan-
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larý þöyledir: “Ýki  Müslüman karþýlaþýp musafahada bulununca,
ayrýlmalarýndan önce (küçük günahlarý) mutlaka affedilir.”150

Ýmam Birgivî (981/1573), özellikle cuma ve bayram namazlarýn-
dan sonra âdet hâline getirilen, musafaha konusunda, özel bir ki-
tapçýk kâleme almýþtýr. Söz konusu kitapçýkta konumuzla alakalý
þu açýklamayý yapýyor: “Þâyet fakihler, ‘namazlardan sonraki to-
kalaþmayý’ mekruh deðil de mubah deselerdi bile, biz bu uygula-
maya günümüzde, mekruh diyecektik. Çünkü halk, bu iþe, titiz-
likle devam etmekte ve terk edilmemesi gereken bir sünnet gibi
anlamakta terkine cevaz bile verilmemektedir. Bazý âlimlerin bu-
nu, Ýslâm’ýn þeâirinden151 saydýklarýný da duyduk. Ey insaf sahibi,
dikkat et! Ýleri gelenler böyle düþünürse, halk nasýl düþünür?

Ýþte neticede bu hâle gelen her mubah mekruhtur. Hatta
alimlerden biri, kendi zamanýnda eyyamu’l-bîdde (her ayýn 13, 14

ve 15. günleri) oruç tutmak yaygýn bir hâle gelince, vâcip olduðu
kanaati ortaya çýkmasýn diye buna mekruh fetvasýný vermiþtir.
Oysa bugünlerde oruç tutmak, bu oruç hakkýnda gelen haberle-
rin çokluðundan ötürü mustahaptýr. Mubah veya mekruh olan iþ-
leri ise sen düþün!”152

e – LÝHYE-Ý ÞERÝF’E NÝÇÝN HÜRMET EDÝYORUZ?

Ülkemizde ve diðer Müslüman ülkelerdeki bazý camilerde
Peygamber Efendimiz’e ait olduðu söylenen saç telleri vardýr ve
biz hürmeten onlara “Lihye-i þerif” deriz. Bazý kimseler lihye-i þe-
riflerin pek çok yerde bulunmasýnýn imkansýzlýðýný ileri sürerek
bunlarýn gerçek olmadýðýný iddia etmekte ve bu sebeble lihye-i þe-
riflere Müslümanlarýn saygý duymasýný dillerine dolamaktadýrlar.
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150 Ebu Davud, Edeb 153; Tirmizî, Ýsti'zan 31.
151 Þeâir: Görüldüðünde veya duyulduðunda Ýslam’ý hatýrlatan uygulamalar. Ezan gibi.
152 Ýmam Birgivî, Risâletu’l-Musâfaha, 31.
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Bilindiði gibi Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)

Sahâbe’ye zaman zaman yüzük, cübbe, entari.. gibi eþyalarýný
hediye etmiþtir. Ancak bunlarýn miras olarak taksim edilmeyip
daha sonraki dönemde kaybedilmiþ olma ihtimali büyüktür. Gü-
nümüzde lihye-i þerif ziyaretleri yapýlýp bunlara saygý duyulduðu
ve þifa niyetiyle yüze-göze sürüldüðü gibi o dönemde de Sahâbe
Efendilerimiz bunlara saygý duyuyor ve bunlarýn hediye edilme-
sini kendi adlarýna büyük bir mazhariyet olarak kabul ediyorlar-
dý. Onlara, bu þekilde bir saygýda mahzur olmamakla beraber,
bunu günümüzde bir kýsým yerlerde yapýldýðý gibi belli kural ve
kaidelere sokarak; formülize etmek yanlýþ ve bid’atdýr.153

Konuyla ilgili olarak Üstad Bediüzzaman Said Nursî’nin ceva-
býný da burada vermek istiyoruz:

Hadisçe sabittir ki, Resul-ü Ekrem aleyhissalâtü vesselâmýn
lihye-i saadetinden düþen saçlarýn taneleri sýnýrlýdýr. Otuz kýrk ta-
ne veya elli altmýþ tane gibi az bir miktarda iken, binler yerde lih-
ye-i saadetin saçlarý bulunmasý, beni bir zaman çok düþündür-
dü. O vakit hatýrýma gelmiþ ki, lihye-i saadet, yalnýz lihye-i þeri-
fin saçlarýndan ibaret deðil. Belki mübarek baþýnýn týraþ oldukça
hiçbir þeyini kaybetmeyen Sahabeler, o nurlu ve mübarek ve da-
imî yaþayacak saçlarý muhafaza etmiþler. Onlar binlerdir; þimdi-
ki mevcuda denk gelebilirler.

Yine o vakit hatýrýma geldi ki: Acaba her camide bulunan,
doðru bir sened ile bu saç Hazret-i Risaletin saçý olduðu sabit mi-
dir ki, ona karþý ziyaret makbul olabilsin?

Birden hatýra geldi ki, o saçlarýn ziyareti vesiledir. Resul-i Ek-
rem Aleyhissalâtü Vesselâma karþý salâvat getirmeye sebep ve bir
hürmet ve muhabbete vesiledir. Vesilelik yönü o þeyin zâtýna bak-
maz, vesilelik cihetine bakar. Onun için, eðer bir saç hakikî olarak

153 Gülen, Fasýldan Fasýla, III, 49-50.
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lihye-i saadetten olmazsa, madem zâhir hale göre öyle telâkki
edilmiþ ve o vesilelik vazifesini yapýyor ve hürmete ve teveccühe
ve salâvata vesile oluyor; kat’î senetle o saçýn zâtýný teþhis ve tayin
lâzým deðildir. Yalnýz, aksine kat’î delil olmasýn yeter. Çünkü umu-
mun anlayýþý ve ümmetin kabulu bir çeþit delil hükmüne geçer.

Bazý takva sahibi kimseler, böyle iþlerde, ya takvâ veya ihtiyat
veya azîmet noktasýnda iliþseler de, hususî iliþirler. Bid’at da dese-
ler, bid’at-ý hasene çeþidine dahildir. Çünkü salâvata vesiledir.154

f – TAsavvuf bid’at mýdýr?

Bazý noktalarý istisna edilecek olursa, tasavvufun Ýslam’ýn ma-
lý olduðu, ondan kaynaklandýðý ve hatta gereðine uygun bir
Ýslâmî hayatýn zarûrî neticesi olduðu gerçeði Ýslam alimlerinin
büyük çoðunluðu tarafýndan hüsnü kabul görmüþtür. Bu çoðun-
luðun dýþýnda kalýp bazý noktalarda tasavvufun farklý dýþ kaynak-
larýn ürünü olduðu düþüncesinde olanlar bile þöyle bir yaklaþýmý
kabul etmektedirler: Tasavvuf, Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve

sellem) devrinde fiilen var olan zühd (dünyayý kalben terketme) hare-
ketinin, zamanla çeþitli tesirler neticesi geliþmesiyle gün yüzüne
çýkmýþtýr. Yani tasavvuf zühd hareketinin bir uzantýsýdýr. Tasavvuf,
bazý Ýslam alimlerince tenkit edilmiþ olmasýna raðmen onu bütü-
nüyle inkar eden bir Ýslam alimi yok gibidir.

Ancak, tasavvufu bir çeþit mistisizm olarak gören ve mistisiz-
mi insanlýðýn ortak malý, her dinin özü olarak nitelendiren müs-
teþrikler (Ýslam’la ilgilenen batýlý bilginler), tasavvufun bir müessese ha-
line gelmesinin Ýslam dýþý sebeplere borçlu olduðunu iddia etmiþ
ve bunun böyle olduðunu göstermek için büyük gayret sarfet-
miþlerdir. Ýslamî konularla ilgilenen bu batýlý bilginlerin objektif
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154 Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Lem’alar, 637.
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olduklarýný, taraf tutmadýklarýný ve art niyetli olmadýklarýný söyle-
yebilmek mümkün gözükmemektedir.

Ýþte bu batýlý bilginlerin etkisinde kalan bazý Müslüman araþ-
týrmacýlar, tasavvufun sonradan Ýslam’a sokulduðunu, yani bütü-
nüyle bid’at olduðunu söylemiþlerdir. Ýddialarýna mesnet olarak
tasavvufun bu adla Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) döneminde
olmadýðýný göstermektedirler. Bu yaklaþým tarzýyla hareket edilir-
se bütün Ýslâmî ilimlerin bid’at olmasý gerekir. Çünkü tefsir, ha-
dis, fýkýh vs. hiçbiri kendi adýyla Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve

sellem) zamanýnda mevcut deðildi. Tasavvufun bid’at olduðunu
ileri sürenleri çok az sayýda destekleyenler olmuþtur. Bu da se-
vindirici bir durumdur.155

g – TARÝKATLARDAKÝ EVRÂD VE EZKÂR
BÝD’AT MIDIR?

Ýbadetlerle ilgili sonradan ortaya çýkan yeni icadlar bid’attýr.
Çünkü bu yeni icadlar “Ýþte bugün sizin dininizi kemâle erdir-
dim.” (Maide, 5/3) ayetinin sýrrýna ters olduðu için reddedilmiþtir.
Fakat tarikatlarda evrad ve ezkâr (vird ve zikir kelimelerinin çoðulu) asýl-
larý Kitap ve Sünnetten alýnmak þartýyla, ayrý ayrý tarzda, ayrý ayrý
surette olmakla beraber, dinin ana prensip ve ilkelerine ve Sün-
net-i Seniyyeye muhalif olmamak ve onlarý deðiþtirmemek þartýy-
la bid’at deðillerdir. Fakat bir kýsým alimler bunlardan bir kýsmýný
bid’atlara dahil edip, fakat “bid’at-ý hasene” namýný vermiþ.156

Baþka bir yaklaþýmla ele alacak olursak Allah Teâlâ: “Ey imân
edenler! Allah’ý çokça zikredin.” (Ahzab, 33/41) buyurur. Acaba
buradaki çokluk nedir? Eðer Allah’ýn (c.c.) mutlak zengin olduðu-
nu, bizim de nihayetsiz muhtaç olduðumuzu nazara alýrsak, de-

155 Yüce, Tasavvuf ve Bid’at, s. 77-78.
156 Nursî, a.g.e., 610-611.
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vamlý O’nu zikredip, takdiste bulunmamýz gerekmez mi? Hem
meselâ, tekrarlanmasý sevap olan ve ayný zamanda sünnet olan
“Sübhanallahi ve bi-hamdihi Sübhanallahi’l-azîm” kelimesini for-
müle etmiþler ve demiþler ki günde beþ yüz defa, “Lâilâhe Ýllal-
lah” kelimesini de günde bin defa tekrar etmeliyiz. Bu adet altý-
yüz-yediyüz de olabilir. Ýþte Rasûlullah’dan (sallallâhu aleyhi ve
sellem) rivayet edilmeyen ameller ve zikirlerin formülü buna ben-
zer þekillerde ve daha çok da ilhamla tesbît edilmiþtir. Bu itibarla,
birþey sahih sünnette yoksa hemen inkâra gidilmemeli, onun sün-
nette bir dayanaðýnýn bulunup bulunmadýðýna bakýlmalýdýr. Ayrý-
ca bu zikirlerin sesli ya da sessiz þeklinde yapýlmasý da sünnette
belirlenmiþ deðildir. Biz bunlarý, kendi rûh hâlimiz itibariyle ba-
zen sessiz, bazen sesli yapmak isteyebiliriz. Tabiî bütün bunlarýn
aslý dinde olduðu için bunlar bid’at-ý hasene tarifine girerler.157

Öte yandan Kur’an ve Sünnet’in üzerinde ýsrarla durduðu
konulardan biri de zikirdir. Kur’an’da zikir kelimesi ve ondan
türeyen kelimeler iki yüz elli küsur defa geçmektedir. Konu ile il-
gili hadisler ise hemen hemen her hadis kitabýnda ayrý bir bölüm
veya bölümler olacak þekilde, büyük bir yekûn tutmaktadýr. Bun-
dan dolayý zikrin din içindeki varlýðý konusunda tereddüde yer
yoktur. Þunu bilmemiz gerekir ki, Kur’an ve Sünnet, dinin ana il-
kelerini belirler. Teferruat (ayrýntýlar) ise müctehid alimlerin iþidir.
Nasýl ki, namaz, oruç, zekat, hac gibi ibadetlerin ana ilkeleri Ki-
tap ve Sünnetle belirlenmiþ, teferruat kýsmý ise alimlerin ictihadý-
na havale edilmiþse zikir konusunda da ana ilkeler ayet ve hadis-
lerle ortaya konulmuþ, icra þekli ise bu iþin uzmanlarýna, diðer bir
tabirle kâmil mürþitlerin ictihadýna býrakýlmýþtýr.

Yalnýz, zikrin ne zaman, ne þekilde, hangi sözcüklerle, ne ka-
dar süre ile, hangi yer ve durumda, sesli mi-sessiz mi, yalnýz ba-
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157 Gülen, Fasýldan Fasýla, II, 302-303.
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þýna mý- toplu olarak mý.. yapýlacaðý konusunda Kur’an ve Sün-
net’ten bir cevap bulmak mümkün gözükmemektedir. Bu du-
rum zikrin özelliðinden kaynaklanmaktadýr. Çünkü zikrin de-
vamlý ve çokça yapýlmasý zikirde önemli bir esastýr. Zikrin kayýt
altýna alýnmasý ise buna engel olabilir.

Zikir konusunda en çok tenkit edilen ve bid’at olarak görü-
len bazý noktalar vardýr. Bunlar, zikrin açýk-gizli, topluca ve raks
þeklinde yapýlmasýdýr.

Bütün insanlar birbirlerinden farklý yaratýlýþ ve kabiliyetlere sa-
hiptirler. Ýnsanlarýn eðitiminde bu farklýlýklara dikkat etmek gerekir.
Her insan tek bir kalýba sokulamaz. Bu yüzdendir ki, Yüce Rabbi-
miz “Allah’a yaklaþmak için vesile arayýn” (Maide, 5/35) buyururken
“vesile”yi genel manada söylüyor. Yani tek bir yol deðil, birden çok
yolla Allah’a ulaþýlabilir. Yalnýz bunun tek þartý, vahyin verileriyle ça-
týþmayan bir vesile olmasýdýr. Bu sebeble tasavvuf büyükleri zikir
konusunda katý bir þekilcilik yerine salikin kiþilik yapýsý ve kabiliyet-
lerine göre farklý usuller kullanmýþlardýr. Salikin derecesine göre, ya
açýk zikir yapmayý veya gizli zikir yapmayý tavsiye etmiþlerdir.

Dinimizde gizli veya açýk zikrin yeri var mýdýr, sorusuna ge-
lince, Kur’an’ýn gerek namaz içinde gerek namaz dýþýnda bazen
sesli bazen sessiz okunduðu, namaz sonrasý tesbihatýn alýþma dö-
neminde sesli ve topluca yapýldýðý, Peygamberimiz’den aktarýlan
bir çok duanýn sesli yapýlýrken ezberlendiði, sesli olarak Kur’an
okuyan veya dua eden bir çok sahâbîyi gören Peygamberimizin
(sallallâhu aleyhi ve sellem) onlarýn bazý davranýþlarýný tadil etmekle
beraber onlarý bundan men etmediði bilinen hususlardandýr.158

Ayrýca sesli olarak zikir yapýlabileceðini ifade eden birçok hadis-
i þerif de bulunmaktadýr. Bu hadis- þeriflerden birisi þöyledir: “Al-
lah, “ben kuluma beni bildiði þekliyle muamele ederim. Eðer be-

158 Tirmizî, Salat 330; Ýbn Mâce, Ýkâme 179.



79

ni gizlice zikrederse ben de onu gizlice zikrederim. Eðer beni
topluluk içinde zikrederse ben de onu daha hayýrlý bir topluluk
içinde zikrederim” buyurmuþtur.”159

Toplu halde yapýlan zikrin de dinimizde yeri vardýr. Cemaat-
le kýlýnan namaz, özellikle cuma namazý ve hac gibi toplu yapý-
lan ibadetler Kur’an’da zikir olarak nitelendirilmiþlerdir (Bakara,

2/198-203; Hac, 22/28; Cuma, 62/9-10). Bir hadis-i þerifde “Allah’ý zik-
reden bir topluluðu melekler çevreler, rahmet onlarý kuþatýr ve
üzerlerine sekîne (ilâhî huzur) iner. Allah böyle bir topluluðu yüce
katýndaki varlýklarla anar.”160 denilmiþtir.

Raks ve dansa benzeyen, mü’minin vakar ve ciddiyetiyle
baðdaþmayan, tasavvufun karþý olduðu gösteriþ kokusu veren ve
maksadý aþan hareketlerin, özellikle zikir esnasýnda sergilenmesi
doðru deðildir.161

h – MEVLÝD OKUMAK VEYA 
OKUTMAK BÝD’AT MIDIR?

Merhum Süyleman Çelebi’nin Peygamberimizi (sallallâhu aleyhi

ve sellem) övdüðü “Vesîletü’n-necât” isminli bir kasidesi vardýr ve
halkýmýz bu kasideyi “mevlid” ismiyle tanýr. Bu kasidenin okun-
masýna bid’at nazarýyla bakanlar olsa da þunu unutmamak gere-
kir ki, meselâ Ka’b b. Züheyr, Efendimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem)

huzurunda O’nu övmüþ ve takdir görmüþtür. Yine ayný þekilde
Hassan b. Sabit de teyid ve teþvik görmüþtür. Mevlid de çok ra-
hatlýkla ayný þekilde mütalâa edilebilir. Belki formül olarak aslý
yoktur denebilir. Ama, dinde hiç yeri yoktur, denmez. Ne var ki,
bu güzel âdette iþi ticarete döküp, yozlaþtýranlar mes’ul olurlar.
Zaten ticarete dökülürse, bunlarýn deðil mevlid okumalarý, Kur’ân
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159 Buharî, Tevhid 15, 43; Müslim, Zikir 3, 18, 19; Tirmizî, Daavât 131.
160 Tirmizî, Daavât 7.
161 Yüce, Tasavvuf ve Bid’at, s. 86-91.
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okumalarý bile doðru deðildir. Zira Kur’ân, böyle aðýzlarda renk
kaybýna uðrar ve te’sirini yitirir.162

Ölen bir kimse için mevlid okunmasý, halk arasýnda yaygýn
olan bir uygulamadýr. Dinimizde ölen birisi için mevlid okuna-
cak diye bir emir veya bir uygulama yoktur. Dinin bir emri gibi
telakki ederek mevlid okutanlar bid’at iþlemiþ olmaktadýrlar.
Mevlidi Kur’ân’dan daha üstün tutarak okutmak ise daha büyük
bir günahtýr. Ölenin yakýnlarý bir þey yapmak istiyorlarsa, Kur’ân
okuyarak veya sadaka vererek sevabýný ölene baðýþlayabilirler.

ý – cenaze ve kabirlerle ilgili bid’atlar

Cenaze namazý kýlýndýktan sonra, ölen þahýs hakkýnda konuþ-
mak, uzun uzun medhiyeler düzmek de bid’attýr. Böyle bir uygula-
ma Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) zamanýnda görülmemiþtir. Di-
nimize göre cenaze namazýný kýldýran imam, orada hazýr bulunan-
larýn þehadetlerini söyletmek için bir iki rahmetle yad etme cümle-
lerini söyler ve fazla sözü uzatmaz. Bu konuda Peygamberimizin (sal-

lallâhu aleyhi ve sellem) tavsiyesi de cenazenin bir an evvel bekletmeden
makamýna ulaþtýrýlmasý ve gömülmesidir. Efendimizin (sallallâhu aleyhi

ve sellem) konuyla ilgili beyanlarý þöyledir: “Cenazeyi acele defnetme-
ye çalýþýn. Eðer sâlih biri ise, kendisine iyilik yapmýþ olursunuz. Böy-
le biri deðilse, belayý bir an önce sýrtýnýzdan atmýþ olursunuz.”163

Bir kimsenin ölümünün kýrk ve elli ikinci günlerinde mevlid
okunmasý, ziyafetler tertib edilmesi, merasimler düzenlenmesi
halk arasýnda yaygýn olan bir bid’attýr. Dinimizde ölenin arkasýn-
dan gün belirtilerek bazý iþlerin yapýlmasý gibi bir emir yoktur.
Dinin emri zannederek bu tür âdetleri yerine getirenler, bid’at
iþlemiþ olmaktadýrlar. Ölen için bir þeyler yapýlmasý isteniyorsa,

162 Gülen, Fasýldan Fasýla, II, 303.
163 Buhârî, Cenâiz 52; Müslim, Cenâiz 51; Muvatta, Cenâiz 56.
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dinimize en uygun olan davranýþ Kur’ân okuyarak veya sadaka
vererek bunun sevabýný ölene baðýþlamaktýr.

Zamanýmýzda mezarlar için dinin ölçülerini aþarak gereðin-
den fazla masraf yapmak bir âdet halini almýþtýr. Hatta bunun bir
ihtiyaç olarak görüldüðünü söylememiz abartý olmaz. Kabirlerin
etrafýný betonla çevirme, mermerle kaplama fuzuli masraf ol-
makla kalmýyor, daha çok yer iþgal ettiði için toprak israfýna da
sebeb oluyor. Ülkemizde þimdiye kadar mezarlar için yapýlan
fuzûlî masraflarýn 12 milyar dolarý bulduðu tesbit edilmiþtir.164

Dinimize göre kabirler için aþýrý masraflar yapýlmasý haramdýr.
Mezar taþlarýna isim ve vefat tarihi dýþýnda yazýlar yazýlmasý, resim
yapýþtýrýlmasý bid’attýr ve dolayýsýyla haramdýr. Mezarlar için harca-
nan paranýn orada yatan ölüye hiçbir faydasý dokunmaz. Oralara
harcanan paralar fakirlere, muhtaçlara, bundan daha önemlisi ge-
lecek neslin yetiþtirilmesi yönünde kullanýlmak üzere fakir öðrenci-
lere ve onlarýn barýnacaklarý yurt ve yuvalara verilse hem kabirde
yatan için hem de yardýmda bulunan için çok sevaplý bir amel olur. 

Dinimizce, mevtanýn kabrinin belli edilmesi için az yüksekçe
olmasýnda ve baþ ve ayakucuna ismi yazýlý bir aðaç veya taþ ko-
nulmasýnda bir beis görülmemiþtir.

Kabirlerle ilgili diðer bid’atlar ise þöyledir:

Ölü adýna kurban kesmek. Zira kurban Allah adýna kesilir ve
sadece sevabý ölüye baðýþlanabilir.

Kabir yanýnda sevabýný ölüye baðýþlamak için veya baþka ga-
yelerle namaz kýlmak,

Mezar yanýnda sesli olarak zikir yapmak,

Kabir etrafýnda Kâbe’yi tavaf eder gibi dönmek.165
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164 Zaman Gazetesi, Turkuaz eki, 30.01.2005.
165 Akay, M. Akif, Ölülerin Arkasýndan Yapýlan Ameller, Yeni Ümit, s. 23, sayý: 68, 

Nisan–Mayýs–Haziran 2005.
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i – ölen için devir yapýlmasý ve
dinimizin bu konudaki hükmü

Vefat eden bir  Müslümanýn varisleri veya daha uzaktan yakýn-
larý, onun kýlamadýðý namazlarý, tutamadýðý oruçlarý ve yerine ge-
tiremediði yeminlerinin keffareti adýna, “Allah’ýn rahmeti engindir”
mülâhazasýyla, fakirlere para daðýtýrlar. Aslýnda ne âyet, ne hadis,
ne icmâ, ne de kýyas-ý fukahâ ile sâbit olmayan bu husus, hayatý
boyunca Allah’a kul olmaya çalýþmýþ, namazý niyazý, oruç ve hac-
cýyla ömrünü geçirmiþ bir insanýn, ölüm hastalýðýnda birkaç gün ký-
lamadýðý namazlarýndan dolayý, her namaz için bir fitre miktarý ta-
yin edilerek ortaya çýkmýþ bir mes’eledir. Yukarýda da iþaret ettiði-
miz üzere, “Allah’ýn rahmeti, merhameti engindir; umulur ki affe-
der” düþüncesiyle fukaha bu uygulamaya ses çýkarmamýþtýr. 

Hattâ, kazâya kalmýþ namaz veya oruçlarýn tamamý için veri-
lecek miktar bulunamadýðýnda, eldeki para bir fakire verilir, o da
artýk kendi mülkü olan parayý ölünün yakýnlarýndan birine hibe
eder.. ve bu muâmele, namaz, oruç, yemin sayýsýnca devam
ederek, her seferinde bir keffaret verildiði kabul edilir. Bu sebep-
le de buna ‘devir’ adý verilmiþtir.

Ne var ki, her iyi þeyi sûistimâl edenler çýktýðý gibi, bu âdeti
de zamanla þu iki noktadan kötüye kullananlar çýkmýþ; dolayýsýy-
le de iþ, asýl mecrâsýndan sapmýþtýr.

1. Hayatý boyunca alýnlarý secdeye varmamýþ insanlar için de,
ya vasiyet yoluyla, ya da varisleri tarafýndan ayný usûl uygulanýr
hale gelmiþtir.

2. Sözde din adamlarý, maddî menfaat mülâhazasýyla bu
çarpýk uygulamayý yaygýnlaþtýrmýþ ve ihtiyaçlarý olsun olmasýn,
devir paralarýný kendileri almaya baþlamýþlardýr.



Baþlangýç itibariyle iyi niyetle ortaya atýlan ve bu yüzden fu-
kahânýn ses çýkarmadýðý bu uygulama, bugün sûistimâller netice-
sinde yozlaþtýrýlmýþ, akýl ve mantýk dýþý bir konuma gelmiþ bulun-
maktadýr. Bu açýdan denebilir ki, illâ da devir yapýlacaksa aslî hü-
viyetine göre yapýlmalý, aksi takdirde vazgeçilmelidir. Bundan
daha önemlisi de, tam bir þuur ve dikkatle hayatýmýzý kulluk at-
mosferinde geçirebilmektir.166

166 Gülen, Fasýldan Fasýla, I, 393-394.
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Bakýn ne hale getirmiþ ki, cehlimiz dini,

Hurafeler bürümüþ en temiz menâbiini;

Kitabý, Sünneti, icmaý kaldýrýp attýk;

Havassý maskara yaptýk, avâmý aldattýk.

Mehmet Âkif ERSOY
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GÝRÝÞ

Ýlahi dinler, insanlarýn doðrudan uzaklaþtýðý, kendisine birta-
kým putlar edindiði, hurafe ve batýl inanýþlarýn esiri olduðu dö-
nemlerde gelmiþ ve insanlarý boþ ve asýlsýz inanýþlardan kurtarma-
ya, ebedî saadete ulaþtýrmaya gayret etmiþtir. Ýlahi dinlerin bu
gayreti bir anlamda bir tevhid mücadelesidir. Ýslam dini gelmeden
önce Araplarýn yaþadýðý Cahiliye Dönemi, içinde pek çok asýlsýz,
akýl ve mantýktan uzak inanýþlarýn bulunduðu bir dönemdi.

Hurafe ve batýl inanýþlar cahillik, alýþkanlýk, görenek, propa-
ganda, çýkar hesaplarý, kiþisel zaaflar, yanlýþ yorumlar ve yanlýþ
bakýþ açýlarý neticesinde ortaya çýkarlar. Öte yandan hurafe ve
batýl inanýþlar, daha çok saðlýk, ihtiyaç ve gelecek hakkýnda ön-
ceden bilgi sahibi olma gayesiyle belli bazý konularda ve bilhas-
sa kadýnlar arasýnda yaygýndýr. Geçim ve saðlýk þartlarýnýn iyileþ-
tirilerek halkýn refah seviyesinin yükseltilmesi, hurafelerin orta-
dan kalkmasýna yardýmcý olacaktýr. Fakat bu tek baþýna yeterli
deðildir. Çünkü hurafe ve batýl inanýþlar, insanlarýn ekonomik
durumlarýndan öte kültürel ve eðitimle de ilgili bir meseledir. 
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Dinler Tarihi araþtýrmacýlarý, hurafe ve batýl inanýþlarýn hemen
hepsinin temelinde ecdada baðlýlýk, ateþ, su, orman ve aðacý kut-
sal kabul etme gibi sebeplerin yattýðýný bildirirler. Bazý yaratýklar-
da üstün güç ve nitelikler görerek, onlarýn yakýnlýðýný elde etmek
için onlara belli zamanlarda kurbanlar sunmak gibi sapýklýklar,
insanlýðýn tarih boyu sýkça görülen yanýlgýsý olmuþtur. Kendilerini
bu yanýlgýlardan kurtarmaya çalýþan peygamberleri ve inananlarý
uðursuzluk sebebi olarak suçlayan milletler bile görülmüþtür.
Hatta Ýslamiyet’in getirdiði en mükemmel dînî ve aklî gerçekleri
“öncekilerin uydurmalarý, masallarý” diye hurafe ve batýl inanýþ-
lar adýna mahkum etmek isteyenler de çýkmýþtýr.167

Hurafe ve batýl inançlar ilk önce onlara kapýlanlara dokunur.
Çünkü bu kimseler bu türlü yanlýþ ve çarpýk düþünce ve davra-
nýþlarla farkýna varmadan doðru yoldan saparlar.

Öte yandan hurafeler, toplumda neyin doðru neyin yanlýþ ol-
duðu þeklinde bir kavram ve deðerler kargaþasýna sebebiyet ve-
rir. Kimileri inandýklarý hurafelerin dindarlýk olduðunu ileri sürer,
diðer yandan gerçek dini yaþayanlara da birtakým iftiralarda bu-
lunurlar. Böyle bir toplumda ise kargaþanýn ve insanlarý birbirine
düþürecek bir anarþinin patlak vermesi kaçýnýlmazdýr.

Henüz kurumsallaþmamýþ halk inançlarýndan oluþan ilkel
topluluklarýn dinlerinde hurâfe kavramýnýn varlýðý düþünülemez.
Hurâfe kavramý deðer koyan bir ifade olarak; ancak medeniye-
tin ilerleyiþi sonucunda inanç biçimlerinin farklýlaþmasý ile birlik-
te ortaya çýkmýþ olmalýdýr. Bazý inançlarýn hurâfe sayýlarak olum-
suz manada ayrý bir kategoriye sokulmasý, özellikle tek Tanrýlý
dinlerin hakimiyet saðlamasý sonucunda vuku bulmuþtur. 

Hurâfenin akýl dýþý ve yanlýþ bir inanma biçimi olarak deðer-
lendirilmesi ilk defa Romalý yazarlarda ortaya çýkar. Eski Romalý

167 Ýsmail Lutfi Çakan, Hurâfeler ve batýl inanýþlar, 12-13, 14.
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yazarlara göre hurâfe, yanlýþ ve hatalý olan veya tabiat kanunlarý
hakkýnda felsefî ve ilmî gerçeklerden habersiz olmaktan ortaya
çýkan aþýrý dinî inançlardýr. Cehaletin bu çeþidi genel olarak nor-
mal halk ve kýrsal kesimle irtibatlandýrýlmýþ, dolayýsýyla hurâfeye
dahil edilen davranýþlar Roma toplumunun eðitim görmemiþ alt
sýnýflarýna hasredilmiþtir.168

Din gerçeðine materyalist -pozitivist bir anlayýþla yaklaþan ba-
zý düþünür ve yazarlar dinin bilimsel verilere dayanmadýðýný, bu
sebeple hurâfelere kaynak oluþturduðunu ileri sürerler. Ancak
Ýlahî dinlerin ve özellikle tevhit inancýný en önemli gaye olarak
kabul eden Ýslâm’ýn hurâfelere zemin hazýrlamak deðil onlarla
mücadele etmek için gönderildiði bilinen bir gerçektir. Bütün
hurâfe çeþitlerinde bazý varlýklarýn, nesnelerin veya olgularýn ola-
ðanüstü güçlere ve etkilere sahip olduðu inancý bulunmaktadýr.
Buna karþýlýk Allah’ýn hem zatý hem de ilim, irade, kudret gibi sý-
fatlarý ve fiilleri bakýmýndan bir, benzersiz ve ortaksýz olduðu
inancýný en kesin iman prensibi olarak ortaya koyan Ýslâmiyet’in,
þirk sayýlmasý gereken hurâfeciliði barýndýrmasý veya buna zemin
hazýrlamasý mümkün müdür? 

Hurâfe, sadece dinî konulara has deðildir; din dýþý bazý konu-
lar, hatta bilim adýna ileri sürülen kanýtlanmamýþ teoriler de bu
sýnýf içine girmektedir. Bunlar “modern hurâfe” olarak deðerlen-
dirilebilir. Evrim teorisi bunun en çarpýcý örneklerinden biridir.
Zira evrim teorisine iliþkin tatmin edici kanýt bulamadýðý halde
yine bu teorinin doðruluðuna inandýðýný söyleyen ve bunu savu-
nan bilim adamlarý bulunmaktadýr.169

Hurâfelerin, Kur’ân ve sünnete dayalý herhangi bir temelinin
bulunmadýðý, bu iki kaynaðýn her türlü hurâfeyi reddettiði Ýslâm’ý

H U R A F E

168 Ali Murat Yel, DÝA, Hurâfe md., XVIII, 381.
169 Martin Lings, Antik Ýnançlar Modern Hurâfeler, 10--11.
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bilen herkesin kabul ettiði bir gerçektir. Çeþitli ayetlerde gaybý sa-
dece Allah’ýn bildiði vurgulanmakta, peygamberlerin bile sadece
Allah’ýn bildirmesi halinde gaybten haber verebilecekleri ifade
edilmektedir (Al-i Ýmran, 3/179; Cin, 72/26). Bundan dolayý falcýlýk ya-
saklanmýþtýr. (Maide, 5/90) Hadislerde de arraflýk, falcýlýk ve kahinlik
yapmak, gaybten haber almak için bunlara baþvurmak, Allah’a eþ
koþup Peygamberimizi (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve O’na inen vahyi
inkâr etmek anlamýna geldiði bildirilmiþtir.170 Ayrýca Ýslâm’da uður-
suzluk anlayýþýnýn bulunmadýðý, uðursuzluða inanmanýn kiþiyi þirke
düþürebileceði haber verilmiþ, kuþun ötmesinin veya uçmasýnýn
uðursuzluk sayýlamayacaðý belirtilerek ilginç görülen nesne ve
olaylarýn hayra yorulmasý tavsiye edilmiþ,171 büyü yapmanýn, bü-
yü ve hastalýktan korunmak için muska taþýmanýn tevhid inancýný
zedeleyeceði bildirilmiþtir.172 Kiþilerin inançlarýný istismar eden ka-
hin ve falcýlarýn onlarýn günümüzdeki uzantýlarý olan medyum ve
astrologlarýn sözlerine itibar edilmemesi Ýslâmî açýdan bir mecbu-
riyettir. Bu tür hurâfeleri Ýslâm’a mal etmek için Hz. Muhammed’e
(sallallâhu aleyhi ve sellem) nispet edilerek aktarýlan rivayetlerin tama-
mý Ýsrailiyât’a dayanmaktadýr. Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)

hastalýklardan korunmayý ve bir hastalýðý tedavi etmek için týbbî
çarelere baþvurmayý tavsiye etmiþ, onun bu tür tavsiyeleri hadis ki-
taplarýnda Kitabü’t-týb baþlýðý altýnda toplanmýþtýr. 

Meþru arzulara ulaþmak için muska ve týlsýmlara deðil normal
çarelere baþvurmak gerektiði Kur’ân tavsiyeleri arasýnda yer al-
maktadýr; Kur’ân-ý Kerim’de üzerinde önemle durulan sünnetul-
lah kavramý bunun açýk bir delilidir. 

Daha çok inanç boþluðundan kaynaklanan ve insanlarý Al-
lah’tan baþka varlýk ve nesneleri kutsallaþtýrmaya götüren hurâfe-

170 Müsned, II, 68, 408; Müslim, Selam, 122, 125.
171 Buharî, Týp, 19; Müslim, Selam, 102--109, Mesacid, 33.
172 Müsned, 381; Ebû Davud, Týp, 17.
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ler, dinî hayatý zayýflattýðý gibi ruh saðlýðýný da olumsuz yönde et-
kilemekte, ayrýca insanlarý bilimsel alanda geri kalmaya mahkum
etmektedir. Çünkü ilmî faaliyet, varlýklarý akýl ve bilimin yöntem-
leriyle incelemeye, hangi sonuçlarýn hangi sebeplere baðlý oldu-
ðunu belirlemeye dayanýr, hurâfelere inananlarýn ise böyle bir
yöneliþ içine girmeleri oldukça zordur.173

Müslümanlar arasýnda görülen, fakat Ýslâm’ýn öðretileriyle
baðdaþmayan bazý yanlýþ âdetler, Müslümanlara eski Mýsýr, Babil,
Hint, Acem, Fenike, Roma ve Helenler gibi ilkçað kavimlerinden
intikal etmiþtir. Bazý bâtýl inanýþlar da Yahudi, Hýristiyan ve Þa-
manlar’dan geçmiþtir.

Bugün Müslümanlarýn çoðunluðu teþkil ettiði yerler, eski çaðlar-
da hurafelerinin çokluðu ile þöhret bulmuþtu. Hint, Ýran, Mýsýr, Kel-
darüstan, Filistin, Arap Yarýmadasý kýsaca Küçük Asya, vaktiyle çeþit
çeþit kâhinler yetiþtirmiþ, acaib ve garip inançlara sahne olmuþtu.

Yýldýzlarýn vaziyet ve hareketlerinden hükümler çýkarma âdeti,
insanlýða Mezopotomya topraklarýnda yaþamýþ olan Keldânîlerin ar-
maðanýdýr. Önceleri bir tapýnma hissi ile baþlayan efsane devri za-
manla daha çok yoðunluk kazanmýþtýr. Halkýn baþýna birer bela olan
kâhinler, cahil kitleyi istedikleri gibi kullanmak, zâlim hükümdarlarý,
kendi emirlerine boyun eðdirebilmek için, bâtýl inançlarýn artmasýný
bütün þeytanlýklarýyla devam ettirip nüfuzlarýný yükseltmiþlerdir.
Kâhinlerin nüfuzu o dereceyi bulmuþtu ki, savaþ ve barýþ gibi büyük
iþlerden, yeme, içme, týraþ olma ve yýkanma gibi basit iþlere kadar
her þey, kâhinlerin uygun görmesiyle yerine getiriliyordu. Kâhinlerin
dedikleri halk tarafýndan büyük bir hürmet, derin bir inanç ile kar-
þýlandýðýndan kýsa bir süre sonra gelenek hükmünü alýyordu. 

Keldânîler ortadan kalkalý asýrlar geçtiði halde sihirbazlarýn,
kâhinlerin ortaya attýðý hurafeler, halen insanlýðýn önemli bir kýs-

H U R A F E

173 Yusuf Þevki Yavuz DÝA, Hurâfe md., XVIII, 383-384.
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mýnda etkisini göstermektedir. Keldânîlerin kâhinlerine karþýlýk
eski Araplarda da arraflar (falcýlar) bulunurdu.

Türbelerde kandil yakma âdeti Fenikeliler’den intikal etmiþ
bir âdettir. Aslýnda Fenikeliler Sur þehrinin hâmisi, servet, ticaret
ve denizciliðin ilâhý kabul edilen Melkâres'in heykeli önünde sü-
rekli kandil yakarlardý.

Sihir ve reml, bakla dökmek, fala bakmak.. gibi hurafeler de
müslürnanlara Mýsýr ve Asur'lulardan geçmiþtir.

Müslümanlar arasýna Süryânîler’den de bir çok bâtýl âdetin
girdiði bir gerçektir. Süryânîler, güvercinlere kutsal hayvan naza-
rýyla bakarlardý. Bu inanç aynen müslürnanlara da geçmiþtir. 

“Kaf Daðý” hurafesi de Ýran efsanelerinden geçmiþtir. Eski
Ýranlýlar Kaf isminde kutsal bir dað ile onun üzerinde anka adýn-
da bir kuþun varlýðýna inanýrlardý. Bu kuþa ait efsaneler Osmanlý
Edebiyatýna bile girmiþtir.

Etrafta cerayan eden olaylardan mana çýkarmak, bazý nesne-
lerde uður ve uðursuzluk olduðuna inanma âdeti de Romalýlarla
putperest Araplarýn miraslarýndandýr.

Romalýlar kuþlarýn uçuþundan, ötüþünden birtakým hükümler
çýkarýrlardý. Bu âdet aynýyla Araplarda da görülmektedir. Bugün
uðursuz saydýðýmýz baykuþ Romalýlar tarafýndan ayný þekilde ka-
bul olunurdu. Bir Romalý, baykuþun ötmesini bir felaket baþlan-
gýcý olarak telâkki ederdi.174

Eski þamanist kavimlerin aðaç kültü (bazý aðaçlan kutsal sayma âde-

ti) Hýristiyanlara geçerek “Noel Aðacý” olmuþtur. Ne yazýk ki, bu
âdet yýlbaþlarýnda Hýristiyanlarýnkine benzer þekilde bazý
Müslüman evlerine ve vitrinlerine de girmiþtir. Oysa Hýristiyanlar
bu aðaç kültünü Hz. Ýsa'nýn (s.a.) doðumu hakkýndaki bir efsane-

174 Günaltay, Þemsettin, Hurâfâttan Hakikate, s. 297-300.
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ye dayandýrarak kitaplarýna uydurmuþ ve ona dinî bir hüviyet ka-
zandýrmýþlardýr.

Ýslâm öncesi eski Türkler, bazý su kaynaklarýný, pýnarlarý, ulu
daðlarý ve aðaçlarý kutlu kabul ederlerdi. Büyük Ýslâm bilginlerin-
den El-Birûnî, Oðuz Türklerinin bir pýnar yanýndaki yere ve üze-
rindeki izlere secde ettiklerini söyler.175

Su kültü çok eski müþrik dinlerin kalýntýsý olarak zamanýmýza
kadar gelebilmiþtir. Mesela Ýstanbul'daki Ayazmalar kutsal su ola-
rak kabul edilip ziyaret edilmektedir. Bu, Bizans âdetlerinden in-
tikal etmiþtir. Kutsal aðaç ve kutsal sular olarak kabul edilen bazý
mahallere, Anadolu'nun çeþitli bölgelerinde rastlanýr. Bazý cami-
lerdeki þadýrvanlara para atma âdeti de bu inançtan kaynaklan-
maktadýr. Bunlar Türklerin Ýslâmiyet’i kabul ettikten sonra dahi
hâlâ bazý inanç ve âdetlerini büsbütün terketmediklerini göster-
mektedir.

Ýslâm Dini eski cahiliyye inanç ve âdetlerini býrakmayý kesin-
likle emir buyurmasýna raðmen, birçok âdet hâlâ varlýðýný devam
ettirmektedir. Hâlâ kutlu sayýlan bazý mahallerdeki aðaçlara, ça-
lýlara, incirlere, türbe pencerelerine, mezar taþlarýna vb. þu, bu
niyetle "meded umarak" bez baðlayan, mum yakan, para atan,
tuz serpen, bahçesinde, eþiðinde kurban kesenler az deðildir!..
Kýzýnýn nasibini açtýrmak, gelinine büyü yaptýrmak, yeraltý hazi-
nelerini öðrenebilmek için falcýlara, üfürükçülere, muskacý ve
büyücülere giden pek çok insan vardýr. Bu uðurda onca emek,
para ve zaman harcanmakta ne yazýk ki, bunlarýn karþýlýðýnda
huzursuzluk, bunalým ve çaresizlik ortaya çýkmaktadýr.

Telkine açýk ve manen zayýf insanlarýn duygu, düþünce ve
davranýþlarý üzerinde büyük bir etkiye sahip olan hurafe ve batýl
inançlar sadece Müslüman toplumlarda deðil, diðer dinlerin

H U R A F E

175 Ýnan, Abdülkadir, Hurafeler ve Menþeleri, s. 15.
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mensuplarý arasýnda da yaygýn olarak mevcuttur. Bu batýl inanç-
lar, bir din mensubundan diðer din mensubuna da sirayet ede-
bilmektedir. Çünkü insan eðitim ve görgü farklýlýklarýna raðmen,
hemen her yerde ayný nitelikleri taþýr. O, yaratýlýþý itibariyle inan-
maya ve telkine müsait bir varlýktýr. Baþýna bir dert, bir bela gel-
diðinde deva ve þifa umuduyla her çareye baþvurmakta, her
duyduðunu yapmaya kalkýþmaktadýr.

Ýþte insanýn bu zaafýný iyi bilen bazý kimseler (üfürükçüler, mus-

kacýlar, cinciler, falcýlar) bundan istifade etmesini bilmektedirler. Ýnsa-
nýn duygu, düþünce ve inancýný istismar ederek onu yanlýþ yolla-
ra sevketmekte ve menfaat saðlamakta, hatta çevresinde manevî
otorite kurabilmektedirler.
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I – hurafe nedir?

Sözlükte bunamak anlamýna gelen haref kökünden türetil-
miþ bir isim olan hurâfe kelimesi, “akla ve gerçeðe aykýrý düþen
aldatýcý söz” demektir. Mantýkî temeli olmayan telakki ve uygu-
lamalarý, din adýna ileri sürülüp benimsenen batýl inanç ve dav-
ranýþlarý ifade eden bir terimdir. Masal, efsane ve genel olarak
gerçek dýþý olduðu kabul edildiði halde hoþa giden nakil ve riva-
yetlere de hurâfe denilmiþtir.176

Hurafe, mantikî tabaný olmayan gerçek hayatla iliþkisi bulun-
mayan inanç ve uygulamalar, asýlsýz, boþ ve yanlýþ inanýþlar, iyilik
veya kötülük getirebileceðine inanýlan tabiat üstü kuvvetler için
kullanýlýr. Genellikle sihir, büyü ve bunlarla alakalý inançlar da
hurafe terimiyle ifade edilir.177

Hakikatýn zýddý olan hurafe, aslý esasý olmayan, uydurulmuþ
saf ve doðru inançlar arasýna katýlmýþ, bazý zaman ve mekanlarýn
uðuru veya daha çok uðurusuzluðu ile ilgili olarak dillerde dola-

176 Ýbnu’l--Esir, en-Nihaye, Harafe md.; Ýbn Manzûr, Lisanu’l-Arab, Harafe md.
177 Yel, DÝA, Hurâfe md., XVIII, 381.
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þan abartýlmýþ hikayelerden ibarettir.178 Ayrýca hurafe, ilâhî din-
lerin esaslarýyla çeliþmenin yanýnda akýl-mantýk ve bilimle açýk-
lanamaz bir özelliðe sahiptir. 

Hurâfe kelimesi Kur’ân’da yer almamakla birlikte onunla
mana yakýnlýðý bulunan üstûrenin (uydurulmuþ söz) çoðulu olan
esatîr dokuz ayette geçmektedir. Ayrýca ihtilak (yalan uydurma)

(Sad, 38/7), tekavvül (uydurulmuþ söz) (Tûr, 52/33, Hakka, 69/44) ve hu-
luku’l-evvelîn (önceki milletlerin geleneði) (Þuara, 26/137) terkibi de
hurâfeye yakýn manalar taþýmaktadýr. Bu tabirler, Kur’ân-ý Ke-
rim’e Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in uydurduðu bir
kitap nazarýyla bakan müþrikler tarafýndan ileri sürülmüþ,
Kur’ân da bu iddialarý reddetmiþtir.

Hadis literatüründe hurâfe kelimesi sadece bir rivayette yer
almaktadýr.179 Orada cinlerle oturup kalkan ve adý Hurâfe olan
bir adamdan söz edilmektedir. Ancak hadis âlimleri, sözü geçen
hadisin zayýf olduðunu ve hurâfe kavramýyla ilgili kýsmýn yaþanmýþ
bir olaya ait olmayýp sadece halk arasýnda söylenen bir hikaye ol-
duðunu ileri sürmüþlerdir. Nitekim birçok ilim adamý, insanlarýn
cinlerle bir arada bulunmasýnýn ve onlarýn yaptýklarýný müþahede
edip onlar gibi yaþamasýný normal þartlarda mümkün olmadýðýný
ileri sürmüþlerdir. Ýslâm öncesi Arap tarihi araþtýrmacýlarýnýn tercih
ettiði gibi, adý geçen kýssayý bir efsane gibi telakki edip hurâfe ke-
limesini þahýs ismi saymak yerine, onun sözlük anlamýnda kulla-
nýldýðýný kabul etmek daha isabetli görünmektedir.180

178 Çakan, Hurâfeler ve batýl inanýþlar, 12.
179 Müsned, VI, 157; Taberanî, VII, 40-41.
180 Yavuz, DÝA, Hurâfe md., XVIII, 382.
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II - HURAFELERÝN KAYNAÐI VE ÇIKIÞ
SEBEpLERÝ

A) DÝÐER DÝNLERDEN ÝSLAM’A GÝRENLERÝN 

ESKÝ anlayýþlarýný DEVAM ETTÝRMELERÝ

Ýslâmiyet’i kabul eden çeþitli din mensuplarýnýn eski dinle-
rine ait bazý telakkileri korumaya devam ettikleri ve bunlarý
diðer Müslümanlara da aktardýklarý bilinmektedir. Cahiliye
devri Araplarý uðura, uðursuzluða ve cinlerle ilgili çeþitli
hurâfelere de inanýyorlardý. Cinlerin kertenkele, kirpi, deve-
kuþu, tarla faresi, tavþan gibi hayvanlar þekline bürünerek in-
sanlara göründüðüne inanýlmasý, karga vb. kuþlarýn uðursuz
sayýlmasý bu dönemdeki inançlar arasýnda sayýlýr. 

Eski Ýran ve Hint dinlerine mensup gruplarla Türklerin
Ýslâmiyet’i kabul etmesinden sonra Ýslâm dünyasýnda yeni
hurâfeler oluþmaya baþlamýþtýr. Önceden Þamanizm, Budizm,
Maniheizm ve Zerdüþtlük gibi dinlere baðlý olan din adamla-
rý, Cahiliye devri Arap kültürüne ait hurâfelerin cahil halk ta-
bakasý arasýnda yayýlmýþ olmasýndan da faydalanarak daha
çok eski þaman afsunlarýna ayetler, Kâbe, Levh-i Mahfuz, Arþ,
Kürsi gibi Ýslâmî motifleri karýþtýrmak suretiyle mesleklerini ye-
ni dinlerinde de devam ettirmiþlerdir. Þamanizm’den intikal
eden su kültü, Yahudilik’ten geçen týlsýmlar Hýristiyanlýk’tan
kalan türbeleri kutsallaþtýrma hurâfeleri bu konudaki bazý ör-
neklerdir. 

H U R A F E
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B) CEHALET ve eðitim seviyesinin
düþüklüðü

Daha çok bilgisizliðe baðlý olarak ortaya çýkan hurâfeler,
Ýslâm’ý ana kaynaklarýndan öðrenip halký aydýnlatacak yeterli sa-
yýda ilim adamýnýn yetiþmemesiyle orantýlý olarak  Müslüman
halk arasýnda yaygýnlaþmýþtýr. Ýslâmiyet insanlarý, düþünmek sure-
tiyle inançlarýný temellendirmeye ve akýllarýný kullanmaya davet
eder. Ýslâm’ýn bu temel ilkesi, “Ey Resulüm de ki: “Ýþte benim yo-
lum budur! Ben insanlarý Allah’ýn yoluna, düþünmeksizin, taklit
yolu ile deðil, delile dayanarak, idrâklerine hitab ederek dâvet
ediyorum. Ben de, bana tâbi olanlar da böyleyiz.” (Yusuf, 12/108)

mealindeki ayetle ortaya konulmuþtur. Ancak Ýslâmî konulara
yeterince ilgi göstermeyen okumuþ kesimle, dinî bilgileri ve kül-
tür seviyeleri düþük olan halk tabakasýnýn soyut özellikler taþýyan
dinî konularý doðru olarak anlayýp kavramasý kolay deðildir.
Hurâfeleri bertaraf edebilmek için tatmin edici bir din öðretim
ve eðitimine ihtiyaç vardýr. Ayrýca bizzat vaizlerin ve sohbet eh-
linin de hurâfelerden arýnmýþ saðlam dinî bilgilere sahip olmasý
gerekmektedir. 

C) HADÝS DÝYE UYDURULMUÞ SÖZLER 

Diðer bir sebep de hadis diye uydurulmuþ (mevzu) sözlerdir.
Ýslâm’ýn ikinci kaynaðýný oluþturan hadislerin bazýlarý, Resûlü Ek-
rem’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) hayatýnda yazýlý metin haline geti-
rilmiþtir. Hicri II. yüzyýldan itibaren tedvine (sistemli bir þekilde
kitap haline getirilmesine) baþlanmasý, çeþitli konularda hadis di-
ye sözlerin uydurulmasýna veya pek çok Ýsrailiyatýn Ýslâmî kay-
naklara girmesine fýrsat vermiþ ve bu yolla bazý hurâfelerin
Ýslâm’a sokulmasý mümkün olmuþtur. Bunlarýn ayýklanmasý için
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bazý çabalar gösterilmiþ olmakla beraber yeterli olduðu ya da
halka mal olduðu da söylenemez.181

D) toplumsal ve psikolojik faktörler
Sosyal yapý ve yaþanýlan çevre, hurafelerin ortaya çýkmasýnda

belirleyici bir özellik taþýr. Mesela timsahýn olmadýðý bir yerde
timsahla ilgili bir hurafenin varlýðýndan sözedilemez. Ayný þekil-
de belli bir yerin aile, siyaset, ekonomi, ahlak, tahrif edilmiþ din
gibi sosyo-kültürel ögelerinin hurafe ve batýl inanýþlarýn oluþu-
munda etkisi büyüktür. On üç sayýsýnýn Hýristiyanlarca uðursuz
sayýlmasý, dört sayýsýnýn uðursuzluðunun Japon kültürüyle bað-
lantýsý bunun örneklerindendir. Ýki bayram arasý evlenmenin
uðursuz olduðu inancý ise Ortadoðu kültüründe yaygýndýr.

Batýl inanýþlarýn meydana çýkmasý ve yaygýnlaþmasýnda psiko-
lojik faktörler de rol oynar. Ýnsan, hastalýk, ölüm, üzüntü, keder
v.b. felaketlere her an uðrayabilme korku ve kaygýsý ile yaþar. Araþ-
týrmalar batýl inanç ve uygulamalarýn stres anlarýnda, savaþ, afet ve
bunalým anlarýnda daha fazla yaygýnlaþtýðýný göstermektedir. 

Ayrýca insan, gerçekleþmesini dilediði olumlu birtakým istek-
leri için de batýl inanç eðiliminde olabilmektedir. Bu eðilime sa-
hip insanlar, birtakým doða üstü varlýklarýn davranýþlarýmýza ve
çevremizdeki olaylara etki edebileceði inancýný bilinçaltlarýnda
taþýrlar. Ayný zamanda istedikleri þeyleri gerçekleþtirmede irade
zaaflarý veya yetersizlikleri de söz konusudur.

E) gelecek kaygýsý

Gelecek korku ve kaygýsý da batýl inanýþlarýn ortaya çýkma-
sýnda etkili bir role sahiptir. Bazý insanlar, çoðunlukla gelecekte

h U R A F E

181 Yavuz, DÝA, Hurâfe md., XVIII, 382-383.
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olmasýndan korkulan bazý olaylarýn etkisini azaltmaya yönelik bir
savunma mekanizmasý olarak bu tarz inanç ve uygulamalara sa-
hip olmaktadýrlar. Ýnsanlar, hastalýk, felaket, kaza, bela ve sýkýn-
týlarýn meydana getirdiði kaygýlarý yenmek için batýl inanç ve uy-
gulamalara yönelirler. Mesela, “Birisinin elinden sabun, makas
alýrsan geçimsizlik çýkar; önünden kara kedi geçerse kaza yapar-
sýn” gibi sözlerde, yapýlan iþle gelecek arasýnda bir bað kurul-
makta ve gelecekte meydana gelebilecek olumsuz bir durumun
önceden haber verildiði anlaþýlmaktadýr. Bu sebeple birçok kiþi,
gelecekle ilgili kaygýlarý nedeniyle medyuma veya falcýya baþvur-
makta ve büyü, falcýlýk, türbe ziyareti vb. þeyler yaparak endiþe-
lerinden korunmaya çalýþmaktadýr.182

III – CÝNSÝYET, EÐÝTÝM, REFAH VE MESLEK
ÝTÝBARÝYLE HURAFE VE BATIL ÝNANIÞLAR

Yapýlan araþtýrmalarda, insanlarýn batýl inanç seviyelerinin
cinsiyet, toplumdaki sosyo-ekonomik durum, eðitim ve meslekî
durum gibi bazý deðiþkenlere göre artýp eksildiði görülmüþtür.

Cinsiyet itibariyle kadýnlarýn erkeklere nisbetle daha yüksek
seviyede batýl inançlara kapýldýklarý, dolayýsýyla batýl inanýþlara
daha eðilimli olduklarý görülmüþtür. Bunun sebebi kadýnlarýn er-
keklere nisbetle daha fazla hayalci olmalarý ve daha fazla düþ gü-
cüne sahip olmalarýyla açýklanmaktadýr.

Toplumdaki sosyo-ekonomik durum da batýl inanýþlarýn yay-
gýnlaþmasýnda etkili olmaktadýr. Sosyal ve ekonomik açýdan alt
tabakaya mensup kimselerde batýl inanýþlar daha yaygýndýr. Ge-
çim derdinde olan bu kimseler, modern hayatýn nimetlerinden
yeterince faydalanamamalarý, kendilerini bireysel ve sosyal açý-

182 Arslan, Mustafa, Deðerler Eðitimi Dergisi, s. 11-13.
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dan yeterince yetiþtirememeleri sebebiyle batýl inanýþlar karþýsýn-
da zayýf bir duruma düþmektedirler.

Üniversite eðitimi almýþ kimselerin, bu eðitimi almamýþlara
nisbetle daha az batýl inanýþlara sahip olduklarý görülmüþtür. Bu-
na göre, yüksek eðitimli kimseler batýl inanýþlardan daha az etki-
lenmektedirler. Ýlkokul, ortaokul ve lise mezunlarý arasýnda batýl
inanýþlara inanma ise yüksek orandadýr.

Meslekî durum itibariyle memurlar, tüccar, sanayici sýnýfý ve
avukat, mühendis, doktor gibi serbest meslek sahipleri, iþçi ve ev
hanýmlarýna kýyasla daha az batýl inanýþlara sahiptir. Ev kadýnlarý,
eðitim ve sosyal hayat açýsýndan diðer kesimlere oranla daha za-
yýf kalmaktadýrlar. Ýþçiler için de ayný durum sözkonusudur. Bu-
na karþýlýk tüccar ve sanayicilerle avukat, mühendis, doktor gibi
serbest meslek sahibi kimseler, ev hanýmý ve iþçilere göre yüksek
eðitim sahibidir.

Batýl inanýþlarýn yaþ itibariyle yakýn oranlara sahip olduðu görül-
müþtür. Batýl inanýþlar her yaþ kesiminde varlýðýný sürdürmektedir.

Dini bilgileri ve imanlarý itibariyle zayýf olan kimselerin de
hurafe ve batýl inanýþlara sahip olduklarý görülmektedir. Çevresi-
nin telkinlerine açýk olan ve duyduklarýný kritiðe tâbi tutacak bir
kiþisel donanýma ve bilgiye sahip olmayan bu kimseler, duyduk-
larý veya çevrelerinde gördükleri hurafe ve batýl inanýþlardan et-
kilenmekte, bu inanýþlara konu olan olaylarýn neticesinde ortaya
çýkan uðursuzluk, þanssýzlýk, kaza, bela gibi olumsuz durumlar
sebebiyle de kaygýya kapýlmaktadýrlar.

Toplumda batýl inanýþlarýn etkisinin azaltýlmasý ve kiþilerin
çevrelerinin telkinlerine kolayca kapýlmamalarý için bilimsel eði-
tim ve saðlýklý dini eðitime þiddetle ihtiyaç vardýr. Bunun yaný sý-
ra kiþilerin kendilerini her yönden geliþtirebilecekleri ortamlarýn

h U R A F E
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oluþturulmasý ve toplumun refah seviyesinin yükseltilmesi de
önem arzetmektedir.183

IV - DÝÐER DÝNLERDE HURAFE

Yahudilikte çoðu sihirle iliþkili olup hurâfe olarak nitelendiri-
lebilecek uygulamalar hayli erken dönemlere kadar uzanýr. Ya-
hudilikte en eski hurâfelerden biri nazardan korunma yollarýdýr.
Nazardan korunmanýn en klasik metodu, özellikle Doðu Avrupa
Yahudileri arasýnda geliþen, metalden yapýlmýþ, üzerinde dualar
yazýlý el þeklindeki muskalardýr. Aþkenaz Yahudileri her duada
“kötü gözler kör olsun” (keyn agen hora) diyerek nazara karþý önlem
alýrlar. Yahudiler arasýndaki ikinci yaygýn hurâfe de el falýna ba-
karak insanýn geleceðini okuma iddiasýdýr. Buna göre herkesin
elinde, doðuþtan getirdiði ve hayatýnýn tamamýný gösteren çizgi-
ler mevcut olup bu konuda uzman olan kiþi herkesin geleceðini
önceden bilme yeteneðine sahiptir. 

Yahudilikteki hurâfelerin büyük bir bölümü çocuk doðurma
ile ilgilidir. Çocuðun erkek olmasý için anne hamilelik sýrasýnda
her cuma bir erkek adý telaffuz eder. Doðumun olacaðý odaya,
kötü cinler girmesin diye, yere tebeþirle bir daire çizilir; doðu-
mun kolay olmasý için evin kapýsý açýk býrakýlýr; doðum sancýsý
zor olan kadýnýn eline sinagog anahtarý tutuþturulur; diþi cin Li-
lit’ten korunmak için kadýný yataðýnýn altýna muska konur. Do-
ðum odasýna sarýmsak koymak, duvara açýk el tasviri yapmak gi-
bi baþka hurâfeler de vardýr. Tevrat’ýn yere düþmesi felakete, kö-
peðin ulumasý ölüme, ayýn tutulmasý belaya iþarettir. Koruyucu
türden hurâfeler de vardýr. Buna göre içerisinde cinler barýndýðý
için karanlýktan geçerken ýþýk tutulmalýdýr; cinleri uzak tutmak
için beyaz elbise giyilmeli, yatak altýna demir konulmalýdýr. 

183 Arslan, Mustafa, Deðerler Eðitimi Dergisi, s. 26-30.
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Hýristiyanlýðýn erken dönemlerinde hurâfe özellikle putperest
geleneklerin tamamý anlamýna geliyordu. Ancak pek çok putpe-
rest geleneðin özellikle kýrsal kesimdeki Hýristiyanlýkta varlýðýný
koruduðu göz önüne alýnýrsa kilise babalarýnýn hurâfe kavramýný
tam anlayamadýklarý ortaya çýkar. Kilisenin kendi mensuplarý için
gördüðü en tehlikeli hurâfe sihirle ilgili olanlarýdýr. Bizzat kilise
içerisinde ortaya çýkan hurâfelere ait bilgiler en iyi þekilde Orta-
çað belgelerinde korunmuþtur. 

Yedinci çocuðun þifa verme gücünün olduðu; cadýlarýn büyü
yapmak için kullandýðýna inanýlan sað iþaret parmaðýnýn kullanýl-
mamasý, evlerin kapýlarýna at nalý asýlmasý, uðursuzluk getirdiði-
ne inanýldýðý için on üç sayýsýnýn kullanýlmamasý, aynanýn kýrýl-
masýnýn uðursuzluk getireceði, birinin öldüðü evdeki aynalarýn
örtülmesi, kötü ruhlarý savmak için ahþap bir nesneye vurulma-
sý, baykuþun ötüþünün ölüm habercisi olduðu, kara kedi gören-
lerin belaya maruz kalacaðý, ölü ruhunun yeryüzüne dönmesini
önlemek için cenaze sýrasýnda siyah giyilmesi gerektiði gibi pek
çok gelenek Hýristiyanlýða ait hurâfelere birer örnektir.

Kilise, hurâfelerle uðraþmak için engizisyon mahkemelerini kul-
landýysa da baþarýlý olamadý. Reform kiliseleri, ortaya çýkýþýndan iti-
baren daha genellemeci bir tavýrla Katolik kilisesinin tümünü hurâfe
olarak nitelendirdi. Ayný tavýr bütün Hýristiyan kiliselerini içine ala-
cak þekilde rasyonalist ve pozitivist çevrelerce de ortaya konmuþtur. 

Hint yarýmadasý ve Uzakdoðu dinlerinde tek Tanrýlý dinin
belirgin bir þekilde görünmemesi, klasik anlamda hurâfeye da-
yalý inançlarýn tespit edilmesine zemin hazýrlayacak yolu kapat-
mýþtýr. Özellikle Hinduizm gibi kozmopolit dinlerde neyin
hurâfe neyin gerçek doktrin olduðunu tespit etmek imkansýz
hale gelmektedir.184

h U R A F E

184 Yel, DÝA, Hurâfe md., XVIII, 381-382.
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V - YAYGIN HURAFELER

Halkýmýzdan bazýlarý dinimizle hiç alakasý olmayan birtakým
hurafeleri devam ettirmektedir. Hurafe inanç ve âdetlerin çok
deðiþik þekillerini, hemen her köyümüz ve kentimizde yaygýn
olarak görmek mümkündür. Bu hurafeden dolayý zaman zaman
üzücü olaylar da yaþanmaktadýr. 

Yýldýznameye baktýrmak, fal açtýrmak, sihir bozdurmak için
diyar diyar hoca arayanlar, dileðinin yerine gelmesi için türbele-
ri dolaþanlar, kýzýnýn nasibini açtýrmak için il il üfürükçü arayan-
lar azýmsanmayacak kadar çoktur.

Göðüse ve göbeðe muska yazma cür’et ve ahlâksýzlýðýna te-
vessül edenler ve bunlarýn tuzaðýna düþüp piþmanlýðýný sineye
çekenler de maalesef bulunmaktadýr.

Ayrýca türbe penceresine, mezar taþýna mum yakmayý, falan
mahalledeki aðaca çaput baðlamayý, filan yerdeki havuza para
atmayý, evliya mezarýna kurban adamayý sanki dini bir vecibey-
miþ gibi telakki edenler de mevcuttur.

Kimi yerde gelin kocasýnýn evine girerken “kaynanasýnýn iki
bacaðý arasýndan geçerse saygýlý olur” diye inanýlmakta, dolayý-
siyle insan onuru ayaklar altýna alýnmaktadýr. Kimi yerde de yeni
doðan çocuðun ilk dýþkýsý cin çarpmasýn, nazar deðmesin diye-
rek yattýðý odanýn eþiði altýna yerleþtirilmekte, bazý yerlerde de
bebeðin beþiðine mezarlýktan toprak getirilerek konulmaktadýr.

Daha pek çok yanlýþ inanç ve hurafeler!..

Bu bölümde halk arasýnda benzeri þekilde yaygýn olan hurafe ve
batýl inançlarý ele alacaðýz. Buraya aldýklarýmýz elbette yaygýn olan
hurafelerin hepsi deðildir. Daha bunlara benzer hurafeler de vardýr.
Fakat biz mümkün oldukça en yaygýnlarýný ele almaya çalýþtýk.
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1) Ulûhiyyetle ilgili hurâfeler

Allah’ýn herhangi bir maddî varlýk þekline bürünmesi, yaratýk-
larýndan birinin bedenine girmesi (hulûl, tecessüd), yaratýklarla birleþ-
mesi (ittihad ve vahdet-i vücûdun bazý uç yorumlarý) veya onlara benzetil-
mesi (teþbih) ulûhiyyetle ilgili batýl inançlardandýr. Hýristiyan ve Ya-
hudilerin, Allah’ýn imamlara hulûl ettiðini kabul eden aþýrý Þii grup-
larla (Gâliye) bazý aþýrý sûfîlerin batýl inançlarý bu tür hurâfenin belli
baþlý örneklerini oluþturur. Ulûhiyete ait sýfat veya fiillerden birini
yaratýklara nisbet etmek de batýl inanç sayýlýr.185

Ulûhiyetle ilgili hurafeler ayný zamanda bid’atlar konusuna
da girmektedir. Bu tür hurafelere inananlar, eðer bu inançlarýný
dinin yerine koymaya çalýþýyorlarsa veya dinin kendisi olarak gö-
rüyorlarsa ayný zamanda bid’at da iþlemiþ oluyorlar demektir.
“Tarihte ve günümüzde bid’at fýrkalarý” bölümünde bu konuyu
yeterince ele aldýðýmýz için burada kýsaca temas edip geçiyoruz.

2) GAYBLA ÝLGÝLÝ HURAFELER

Ýçinde bulunduðumuz aleme þehadet alemi denir. Bu alemi
beþ duyu organýmýzla hissederiz. Gayb alemi ise beþ duyu orga-
nýyla bilemeyeceðimiz, hissedemeyeceðimiz ve hakkýnda sade-
ce peygamberler ve ilâhî kitaplar vasýtasýyla bilgi sahibi olabile-
ceðimiz alemlerdir. Allah, melekler, cennet, cehennem bizler
için gaybtýrlar. 

Gelecekte neler yaþayacaðýz, nelerle karþýlaþacaðýz, neler gö-
receðiz, halimiz nice olacak? Bütün bunlar da bizim için meç-
huldür ve insanlar kendilerini alakadar eden bu hususu merak
edegelmiþlerdir. Tabi bu merak ve istek, gaybtan haber verdiðini
söyleyen kahinler, arraflar, falcýlar tarafýndan istismar edildiði gi-

h U R A F E

185 Yavuz, DÝA, Hurâfe md., XVIII, 383.
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bi günümüzde de bunlara ek olarak medyumlar ve ruh çaðýran-
lar tarafýndan da kötüye kullanýlmaktadýr.

Öncelikle bilinmesi gerekir ki, gaybý Allah’tan baþkasý bile-
mez. Ayet-i kerimede: “De ki, gerek göklerde gerek yerde olan-
lardan hiç kimse gaybý bilemez, gaybý yalnýz Allah bilir.” (Neml,

27/65) buyurulmaktadýr. Allah’ýn seçkin kullarý peygamberler bile
gaybý bilemezler. Þu ayetler bunun en açýk delilidir: “De ki: ben
size “Allah’ýn hazîneleri benim yanýmdadýr.” demiyorum. Yok,
“Ben gaybý bilirim.” Yok, “Ben meleðim” de demiyorum. Bana ne
vahyediliyorsa, ben ancak ona tâbi olurum.” (En’am, 6/50), “De ki:
ben kendim için bile Allah dilemedikçe hiçbir þeye kadir deðilim:
Ne fayda saðlayabilirim, ne de gelecek bir zararý uzaklaþtýrabili-
rim. Þayet gaybý bilseydim elbette çok mal-mülk elde ederdim,
bana hiç fenalýk da dokunmazdý. Ama ben iman edecek kimse-
ler için sadece bir uyarýcý ve bir müjdeleyiciyim.” (A’raf, 7/188)

Bu ayetlerin yaný sýra Cin Suresi’de geçen: “O bütün gaybý bi-
lir. Fakat gayblarýna kimseyi vakýf etmez. Ancak bildirmeyi diledi-
ði bir elçiye bildirir.” ayetinin de ifade ettiði gibi peygamberlerin
gaybý bilmesi sadece ve sadece Allah’ýn dilemesiyle olmaktadýr.

O halde Allah’dan bir bildirme olmadýðý sürece gaybý kimsenin
bilmesi ve haber vermesi mümkün deðildir. Allah Teâlâ da bu bil-
giyi sadece peygamberlerine bildirdiðine ve Hz. Muhammed’den
(sallallâhu aleyhi ve sellem) sonra da peygamber gelmeyeceðine göre,
ortalýkta gaybdan haber verdiðini söyleyip gezenlerinde yalancý ol-
duklarý açýktýr.

Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir hadislerinde
gaybdan haber vermeye kalkýþan kiþilere inanmanýn tehlikesine
þöyle iþaret buyurmaktadýr: “Gayb habercisine (kâhin, arraf, falcý…)

gidip onun dediðini doðrulayan kiþi, Muhammed’e gönderilen
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(Kur’ân)’ý inkar etmiþ olur.”186 Diðer bir hadiste Resülullah (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) buyurdular ki: “Kim bir arrâfa (kâhine) gider, bir
þeyler sorar ve söylediklerine de (inanýp) onu tasdik ederse, kýrk
gün namazý kabul edilmez.”187

Bununla birlikte çoklarý tarafýndan, seçkin tasavvuf ehlinin
keramet yoluyla gayba vâkýf olduðuna inanýlýr. Ayrýca yýldýzlar-
dan ahkâm çýkarma, kahve, ok, bakla, iskambil kâðýdý, suya bak-
ma ve kitap açma gibi yöntemlere baþvurularak yapýlan falcýlýk,
Ýslâm öncesi döneme ait batýl inançlardýr. 

3) FAL ve FALCILIK

Fal ve falcýlýk, gaybdan haber verme, gelecek hakkýnda önce-
den fikir beyan etme esasýna dayanýr. Tarihin her devrinde, her
millette istikbali öðrenme teþebbüslerine, bunun muhtelif þekil-
lerine ve deðiþik vasýtalarýna rastlanmaktadýr. “Ezlam” denen fal
oklarý, remiller, günümüzde yýldýz, kahve, bakla, istambil kaðýdý,
suya bakma, kitab açma v.s. falcýlýðýn þekil ve malzemesinin bir
kýsmýdýr. Ayrýca çaðýmýzda falcýlýk, gazete vasýtasýyla modern in-
sanýn günlük hayatýna da girmiþ bulunmaktadýr.188

Kur’ân’da geçen “ezlâm” (Mâide, 5/90) tabiri fal oklarý manasýna
gelip Araplarýn bir iþi yapýp yapmamada kullandýklarý bir yoldu.
Araplarýn üç tane oku vardý. Bunlardan birinin üzerinde “Rabbim
emretti” veya “yap”, diðerinin üzerinde “Rabbim yasakladý” veya
“yapma”, üçüncüsü ise boþtu. Araplar yapmak istediði bir iþ için
bu oklarý çeker bunlardan “yap” veya “yapma” oklarý çýkarsa ona
göre hareket eder; eðer boþ çýkarsa diðer iki oktan biri çýkana ka-
dar oklarý çekmeye devam ederdi. Rabbimiz bu hurafeyi “þeytan

h U R A F E

186 Tirmizi, Tahare 102: Ýbn Mâce, Tahâre 122)
187 Müslim, Selâm 125.
188 Çakan, Hurâfeler ve batýl inanýþlar, 25.
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iþi pislik” (Mâide, 5/90) diye tavsif etmektedir. Bu hurafeden kurtu-
luþun, onlardan uzak durmaya baðlý olduðu ve bu uygulamanýn
haram olduðu ayný surede (Maide, 5/90-93) bildirilmiþtir.

Peygamber Efendimiz de (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir hadislerin-
de kahinlere, yaptýklarý kehanet karþýlýðýnda ücret verilmesini (hul-

vânu’l-kâhin) müminlere yasaklamýþtýr.189 Böylece kahinlere gitmek
ve bir ücret karþýlýðý onlardan gaybî haberler dinlemek haram ol-
maktadýr.

4) UÐUR VE uðursuzluk

Birtakým olaylarý ve birtakým varlýklarý uðursuz veya uðurlu
sayma gibi bazý hurafe ve batýl inanýþlar vardýr ki, bunlarýn Ýslam
Dini’nde herhangi bir temeli ve aslý yoktur. Evden çýkýnca kedi
veya köpek görmek, köpeðin ulumasý, baykuþun ötmesi, 13 ra-
kamý, belirli gün ve zamanlarda iþ yapmak, mavi boncuk vb. þey-
leri takmak ve bazý rakamlarýn uðursuz yahut uðurlu olduðuna
inanmak Ýslâmî temeli olmayan inançlardandýr. Elden sabun ve-
ya makas almanýn ayrýlýk getireceðine inanýlmasý; kuþ uçurup ve-
ya ürkütüp gittikleri yöne göre hüküm çýkarýlmasý; bacanýn du-
manýnýn çýkýþýna göre yorum yapýlmasý hurafedir. 

Kimileri bazý yerleri, bazý zamanlarý, bazý eþyalarý veya kiþile-
ri uðursuz saymýþtýr. Cumartesi günü yorgan kaplamayý, insanýn
üzerinde iken elbisenin söküðünün dikilmesini uðursuz sayanlar
olmuþ, buna mukabil at nalý, kurt diþi, leylek kemiði, ayna, inek
veya koç boynuzunu taþýmayý ya da bunlarý evin dýþ kýsmýna as-
mayý uðurlu kabul edenler olmuþtur. Bunlarýn bütünü hurâfedir. 

Bütün bu hurafe ve batýl inanýþlarý kökünden kesen ve onun
yerine doðruyu ve inanýlmasý gerekeni ikame eden Peygamber

189 Buhârî, Buyu’ 25, 113; Müslim, Musâkât 40.



109

Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir hadislerinde þöyle buyur-
maktadýr: “Uðursuzluk diye bir þey yoktur.”190 Hatta Resûlullah
aleyhissalâtu vesselâm uðursuzluk çýkarmanýn þirk olduðunu ifade
buyurmuþ ve konunun önemine binaen bunu üç defa tekrar et-
miþtir ve sonra da þöyle demiþlerdir: “Ýhtiyarsýz kalbine uðursuz-
luk vehmi gelip içinde bazý þeylere karþý nefret duyan hâriç biz-
den kimsede bu yoktur. Lakin Allah onu tevekkülle giderir.”191

Uðursuzluðun kadýn, ev ve binek de olduðuna dair bir riva-
yeti Hz. Âiþe vâlidemiz (r.anhâ) “Câhiliyede, bu üç þeyde uðursuz-
luk olduðuna inanýlýrdý.” diyerek açýklamýþ ve dinimizin uðursuz-
luðu kabul etmediðini ortaya koymuþtur.192 Hiçbir þey doðuþtan
uðursuz deðildir. Uðursuzluk -varsa þayet- herkesin kendi yoru-
munda ve anlayýþýndadýr. Çevremizde duyduðumuz “uðurlu gel-
di”, “uðursuz geldi” gibi sözler, birer zan ve vehimdir. Aslýnda o
þeyin uðurlu veya uðursuz olduðunu göstermez.193

Dinimizde herhangi bir kaynaðý veya mesnedi olmayan ve
Müslümanlar arasýna dýþarýdan girmiþ bu tür uðursuzluk vb. batýl
anlayýþlara ve hurafelere itibar etmemeli ve zihnimizi beyhûde
meþgul etmemeliyiz. Zatýnda her varlýk Allah’ýn bir yaratýðýdýr ve
bize çirkin gelse de o çirkinliklerde bile Rabbimizin nice hikmet-
ler gözettiðini düþünmeliyiz.

Dinimize göre uðursuzluk diye bir þey yoktur. Aksine fe'l-i
hayr vardýr. Fe'l-i hayr, herhangi bir þeyi veya duyulan bir sözü
iyiye yorma, uðurlu sayma, tefe’ül etme ve hayra yorma iþidir.
Hatta Peygamberimiz hayra yormanýn, uðurlu saymanýn hoþuna
gittiðini de ifade buyurmuþlardýr.194 Bunlarýn örneklerine Efendi-
miz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) hayat-ý seniyyelerinde rastlamak
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190 Buhârî, Týb 19, 25, 43-45; Müslim, Selam 102.
191 Ebu Davud, Týbb 24; Tirmizi, Siyer 47.
192 Ýbn Hacer, Fethu’l-Bârî, VI, 72-73.
193 Çakan, Hurâfeler ve batýl inanýþlar, 45, 46; Yavuz, DÝA, Hurâfe md., XVIII, 383.
194 Buhari, Týbb 44, 54; Müslim, Selam 113; Ebu Davud, Týbb 24.
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mümkündür. Hudeybiye Antlaþmasý için Kureyþ tarafýndan Sü-
heyl ibn Amr gönderilmiþti. “Süheyl”in kelime manasý “kolaylýk”
demektir ve Efendimiz de (sallallâhu aleyhi ve sellem) buna binaen
antlaþmanýn kolay olacaðý yorumunda bulunmuþlardýr.195

Bir keresinde Resûlullah aleyhissalâtu vesselâmýn yanýnda
uðursuzluktan bahsedilmiþti. Buyurdular ki: “Bunun en iyisi fe'l
(uður çýkarma)dýr. Uðursuzluk inancý bir Müslümaný yolundan alý-
koymasýn. Biriniz, hoþlanmadýðý bir þey görecek olursa þu duayý
okusun: “Allahümme lâ ye’ti bi’l-hasenâti illa ente ve lâ yed-
fe’u’s-seyyiâti illâ ente, ve lâ havle ve lâ kuvvete illâ bike.”196

Duanýn manasý þöyledir: “Allah’ým! Hayrý ancak sen verebilirsin,
kötülüðü de ancak sen defedebilirsin. Ýbadet, çalýþma, korunma
vs. için muhtaç olduðumuz güç ve kuvvet de ancak sendendir.”

Öte yandan Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm halkýn uður-
suzluk çýkardýðý hiçbir þeyden uðursuzluk çýkarmazdý. Bir memur
göndereceði zaman ismini sorardý, hoþuna giderse sevinirdi ve
hatta bunun neþesi yüzünde görülürdü. Ýsimden hoþlanmazsa bu
da yüzünden belli olurdu. Bir köye girecek olsa onun da ismini
sorardý, hoþuna giderse sevinirdi, hoþlanmazsa, bu, yüzünden
okunurdu. Resûlullah aleyhissalâtu vesselâm hoþuna giden bir
kelime iþitince “Dediðin çýksýn!”, “Allah muradýný versin!” mana-
sýnda olmak üzere: “Senin uðurunu kendi aðzýndan iþittik!”197

buyururlardý. Ayrýca Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir
ihtiyacý görmek üzere yola çýktýðý zaman ya “uðurlar olsun!” ve-
ya “hayýrlý muvaffakiyetler!” temennilerini iþitmekten hoþlanýr-
dý.198

195 Buhari, Þurût 15.
196 Ebu Davud, Týbb 24.
197 Ebu Davud, Týbb 24.
198 Tirmizi, Siyer 47.
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5) TÜRBELERE adak adama

Adak, ibadet anlamý taþýdýðýndan ve ibadetlerin de, sadece
Allah için yapýlmasý gerektiðinden, Allah rýzasý dýþýnda baþka
amaçlarla veya türbe ve ölüler için adakta bulunmak caiz deðil-
dir. Halk arasýnda görülen bu tarz adak adetlerinin dinî bir daya-
naðý yoktur. Mü’minlerin bu tür bid’at ve hurâfelerden þiddetle
uzak durmasý gerekir. 

Bir Müslüman “Falan iþim olursa Allah için kurban kesece-
ðim”; oðlunu askere göndermiþ bir anne veya baba “Oðlum as-
kerden gelirse Allah için kurban keseceðim” veya önemli bir im-
tihana girecek birisi “Ýmtihaný kazanýrsam Allah için kurban ke-
seceðim” diyebilir. Bu þekilde eðer dediði gerçekleþirse Allah’a
karþý borçlanmýþ olur. Bu kesme zamanýný gün belirterek kayýt al-
týna da alabilir, gün belirtmeden herhangi bir zamanda da ada-
ðýný yerine getirebilir. Bu tarzda Allah için yapýlacak adaklar ge-
çerlidir. Bunun dýþýnda yapýlan adaklar ise geçersizdir, böyle bir
adakta bulunup onu yerine getiren kimse þirke girmiþ olur. 

Eðer bir kimse böyle bir adakta bulunmuþ ise, günah olan bu
iþten dönmelidir. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) böyle
kimseler için: “Kim Allah’a itaatý gerektiren bir hayr ve ibadet
adarsa adaðýný yerine getirsin. Kim de Allah’a karþý günah iþleme-
yi gerektiren þer bir iþ nezrederse Allah’a âsî olmasýn, adaðýný ye-
rine getirmesin.”199 buyurmuþtur.

6) TÜRBELERdE mum yakma, çaput baðlama

Türkler Müslüman olmadan önce türbelere ve kutsal saydýk-
larý aðaç ve çalýlýklara çaput baðlýyor ve mezarlarda mum yaký-
yorlardý. Bu adetler Türklere Hýristiyanlar aracýlýðý ile müþrik ve
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199 Buhârî, Eymân 28.
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Mecusilerden geçmiþtir. Türkler Müslüman olduktan sonra bu
hurafeleri uygulamaya devam etmiþlerdir. 

Bu hurafeleri uygulayanlar, bununla muradlarýna nail olacak-
larýna, hastalýktan kurtulacaklarýna, bahtlarýnýn açýlacaðýna, tür-
bede yatanýn kendilerine yardým edeceðine inanýrlar. Halbuki
bu yaptýklarý kul ile Allah arasýna birilerini koyma veya daha öte-
si türbede yatanlarý -haþa- Allah yerine koyma manasýna gelir ki,
bunlar þirke götüren þeylerdir.

Müslümanlar her gün kýldýklarý 40 rekat namazda “Yalnýz sa-
na ibadet eder, yalnýz senden yardým dileriz.” (Fatiha, 1/5) derler.
Öyleyse bir isteðimizin olmasýný, hastalýðýmýzýn iyileþmesini veya
bir engeli aþmayý murad ediyorsak her þeye gücü yeten, her þeye
kadir olan Rabbimize yönelmeli, her þeyi ondan istemeli ve þir-
ke götüren yollara asla itibar etmemeliyiz.

7) TÜRBELER etrafýndaki diðer HURAFELER

Türbeler etrafýnda icra edilen ve günümüzde de devam eden
birtakým hurafe ve batýl inanýþlar vardýr. Bunlara daha çok kadýn-
larýn ve hastalarýn raðbet ettiði görülmektedir. Ancak dileklerin ger-
çekleþmesi için veya doktora gitmeden hastalýktan kurtulmak
amacýyla din alimlerine veya þeyhlere ait türbeleri ziyaret edip on-
lara adak adamak, kurban kesmek; pencere demirlerine ve o ci-
vardaki bir aðaca çaput veya mendil baðlamak; mezarlarýn taþýný
topraðýný öpmek, üzerlerindeki örtülere yüz sürmek, evlenmek, iþ
bulmak, sýnav kazanmak v.s. bir kýsým ihtiyaç ve dilekleri türbede
yatanlara arzetmek, türbe içinde veya çevresinde mum yakmak,
þeker, sirke ve helva gibi yiyecek maddeleri daðýtmak suretiyle ölü-
lerden medet ummak, þifa beklemek, Allah dostlarýnýn kabirlerin-
den getirilen topraðý þifa niyetiyle daðýtmak, bazý türbelerin bazý
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hastalýklara þifa olduðuna inanmak türbelerle ilgili en yaygýn hura-
felerdendir ve bunlarýn hepsi de dinimize göre haramdýr.

Özellikle Ramazan ayý içerisinde Allah dostlarýnýn türbeleri,
makamlarý, Sahabe Efendilerimizin kabirleri ziyaretçilerin akýný-
na uðrar. Bu türbeleri ziyaret edenlerin, Allah’a ortak koþmak gi-
bi bir düþünceleri olmasa da, bu mekanlarda bilinçsizce yaptýk-
larý bazý hareketlerin Ýslam inancýna uygun düþmediði âþikârdýr.

Ramazan ayýnda en çok ziyaret edilen türbelerin baþýnda Ýs-
tanbul’daki Oruç Baba Türbesi gelir. Ramazan’ýn ilk orucunu aç-
mak için türbeye gelenler Oruç Baba Türbesi’nin bulunduðu so-
kaðý doldururlar. Halk arasýnda, hayatý boyunca her gününü oruç-
lu geçirdiði ve iftarýný sirke ile yaptýðý rivayet edilen Oruç Baba’nýn
her türlü derde þifa daðýttýðýna inanýlmaktadýr. Bu yüzden, türbeye
gelip dilekte bulunanlar, sokak baþlarýnda tezgah açan satýcýlardan
sirke, zeytin, þeker ve pide satýn alarak çevresindekilere daðýtmak-
tadýr. Ayrýca yedi ayrý kiþiden alýnan sirkenin de þifa olacaðýna ina-
nýlýyor. Türbeye gelme imkaný bulamayanlar da kendi yerine vekil
tayin ederek adaklarýnýn yerine gelmesi için dua ettiriyorlar.200

Edirne Kaleiçi’ndeki Darulhadis camii ve yanýndaki türbeler
de en çok ziyaret edilen yerler arasýndadýr. Buraya gelen bazý zi-
yaretçilerin deðiþik inanýþlar sergiledikleri görülmüþtür. Cami av-
lusundaki su taþýnýn üzerine çýkarak dua eden kimi ziyaretçiler,
dualarýnýn kabul olmasý halinde taþýn döndüðünü iddia etmekte-
dirler. Kimi ziyaretçiler, dua ettikten sonra türbenin taþlarýna el-
lerini ve yüzlerini sürüyor. Kimi ziyaretçiler, camide adak adýyor,
adaklarý kabul olanlar avluda küp þeker daðýtýyor. Kimileri ise tür-
be duvarlarýna yerden bulduklarý taþ parçalarýný yapýþtýrmaya ça-
lýþarak adaklarýnýn kabul olup olmadýðýný öðrenmeye çalýþýyor.
Türbelerin içinde yapýlan temizliklerde üzerlerinde: “Allah’ým
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200 Zaman Gazetesi, 18.10.2004.
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beni eþimle dünya turuna çýkar, bize ev ve araba ver.” gibi istek-
lerin yazýlý olduðu kaðýtlar bulunmuþtur.201

Ülkemizin pek çok yerinde hatta dünyada bu tür kabirler zi-
yaret edilmekte ve benzer batýl inanýþ ve uygulamalar sergilen-
mektedir. Ancak þu iyi bilinmelidir ki, türbelerde yatan kiþileri in-
sanüstü varlýklar olarak görmek, bu zatlarýn dualarý kabul ettiði-
ne, ilâhî kudretlerinin olduðuna inanmak; bir kýsým ihtiyaç ve di-
lekleri onlara arzetmek, onlardan yardým dilemek tevhid dini
olan Ýslam ile baðdaþmaz. Ölen kiþilerden medet ummak ve on-
lardan bazý þeyler beklemek iman açýsýndan tehlikeli bir davra-
nýþtýr. Mezar ziyareti, Ýslâmî ölçüler dýþýna taþmadýktan sonra el-
bette meþrudur ve sünnettir. Kabir ziyaretinde bulunan kiþinin
ölü için dua etmesi ve Kur’ân okuyarak sevabýný orada bulunan-
larýn ruhlarýna baðýþlamasý en uygun olan davranýþtýr.

8) Nazardan korunmak için Nazarlýk

takmak, kurþun döktürmek

Bazý insanlar nazardan korunmak için birtakým yanlýþ çarele-
re baþvurmaktadýr. Nazar boncuðu, iðde dalý v.b. þeyler takmak
ve üzerinde bulundurmak, nazara karþý kurþun döktürmek bu
yanlýþ çarelerden yalnýzca birkaçýdýr. Nazara uðrayan kiþi, kuþku-
landýðý insanýn saçýndan, ayakkabýsýndan veya elbisesinden ha-
bersiz bir parça kesip yakarak dumaný ile tütsülenirse nazarý ge-
çer inancý da yine nazara karþý baþvurulan yanlýþ çarelerdendir.

“Nazar deðmesi” veya diðer bir ifade ile “göz deðmesi” halk
arasýnda da bilindiði gibi kýskançlýktan ötürü bir kimsenin birisi-
ne bakmasý ve bu esnada bakýlan kiþide baþ aðrýsý gibi birtakým
rahatsýzlarýn meydana gelmesiyle olur. Bunu günümüzde týb da

201 Zaman Gazetesi, 22.08.2004.
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kabul etmektedir. Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)

bir hadislerinde “Göz deðmesi gerçektir.”202 buyurmuþlardýr. 

Hz. Âiþe (r.anhâ)’nýn rivayet ettiði bir hadiste göz deðmesine
karþý Resûlullah’ýn (sallallâhu aleyhi ve sellem) dua okumayý emrettiði
görülmektedir. Okunacak dualar ise Fatiha, Ýhlas, Felak, Nas su-
releri ve Âyetü’l-kürsî dediðimiz Bakara Suresinin 255. ayetidir.
Elmalýlý Hamdi Yazýr’ýn belirttiðine göre, bu tedavide aslolan has-
tanýn kendisinin okumasýdýr.203 Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve

sellem), Felak ve Nas sûreleri inmeden önce cinlerin ve insanlarýn
nazarlarýndan Allah’a sýðýnýrdý. Felak ve Nas sûreleri inince daha
önce okuduklarýný terk etti ve sadece bu sûreleri okumaya de-
vam etti.204

Nazara karþý yapmamýz gereken iþ, dinimizin tavsiye ettiði te-
davi þekli belirtilen dualarý okumak ve þifayý Allah’tan beklemek-
tir. Hal böyle iken halk arasýnda yaygýn olarak nazar deðmesin
diye mavi boncuk, iðde dalý, kablumbaða kabuðu v.s. takmak;
evlere binalara veya arabalara at nalý, at kafasý, ayna, çeþitli mus-
kalar asmak, tütsü yapmak, arabalara göz resimleri yapýþtýrmak
batýl inanýþlardýr ve bir kýsým hurafelerdir. Ne dînen ne de týbben
bunlarýn hiçbir faydasý yoktur. Eðer bunlarda bir güç olduðuna
inanýlýr ve bunlardan meded beklenirse bunu yapanlar þirke bi-
le girmiþ olurlar. 

Zeyd b. Hâlid (r.a.) anlatýyor: "Resûlullah aleyhissalâtu ves-
selâm Hudeybiye'de, bize, geceleyin yaðan yaðmurun peþinden
sabah namazý kýldýrmýþtý. Namazý bitince cemaatýn önüne geçti
ve: “Rabbiniz ne dedi biliyor musunuz?” buyurdu. Cemaat: “Al-
lah ve Resûlü daha iyi bilir!” dediler. “Allah Teâla Hazretleri:

h U R A F E

202 Buhârî, Týb 36, Libas 86; Müslim, Selam 41, 42; Ebû Dâvûd, Týb 15; Tirmizî, Týb 
19;Muvatta, Ayn 1; Müsned, I, 294, II, 22.

203 Elmalýlý, Hak Dini Kur’an Dili, Felak Sûresi Tefsiri, IX,6394-6399.
204 Tirmizî, Týb 16; Ýbn Mace, Týb 33.
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“Kullarýmdan bir kýsmý bana mü'min, bir kýsmý da kâfir olarak sa-
bahladý. Allah'ýn fazlý ve rahmetiyle bize yaðmur yaðdýrdý, diyen
bana mü”min, yýldýzlarý da inkâr edici olarak sabahladý. Kim de
falanca falanca yýldýz sayesinde bize yaðmur yaðdýrýldý, dediyse
o da bana kâfir, yýldýza mü’min olarak sabaha erdi.” dedi!” bu-
yurdular.205 Bu hadise göre, kainatta cereyan eden olaylarý Al-
lah’tan bilmeyip baþka fani ve aciz varlýklara izafe etmenin din-
den çýkma olduðu ifade edilmiþtir. Ayný þekilde nazara karþý mü-
racaat edilen yanlýþ çare ve uygulamalarýn bir tesiri olduðuna
inanmanýn da bu çerçeve içine gireceði açýktýr.

Son zamanlarda yaygýnlaþan bir uygulama da þudur: Allah’ýn
bin tane isminin bulunduðu zýrh manasýna gelen cevþen duasýný
bazý kimselerin taþýdýðý, evlere veya arabalara astýklarý görülmekte-
dir. Bu doðru bir davranýþ deðildir. Yapýlmasý gereken bu tür dualarý
okuyarak Allah’tan muradýný istemektir. Zira Peygamber Efendimiz
(sallallâhu aleyhi ve sellem) nazarlýk takýlmasýný yasaklamýþtýr. Hatta na-
zarlýk takmýþ olan birisine takmýþ olduðu nazarlýðý çýkarýp atmasýný
emretmiþtir.206

9) MUSKA ve MUSKACILIK

Bazý hastalýklarý, kötülükleri ve nazarý uzaklaþtýrmak için boy-
na asýlan veya üstte taþýnan yazýlý kaðýt; üç köþeli þekilde katlan-
mýþ þey; üç köþeli bir nüsha manalarýnda kullanýlýr. Muska keli-
mesinin aslý “nüsha”dýr. Arapça nüsha'dan Türkçeye bu þekilde,
deðiþerek geçmiþtir. Buna Kuzey Afrika'da “hurz”, Doðu Arabis-
tan'da “hamaya”, “hafiz” yahutta “maâza”, Türkiye'de “muska”,
“nusha” veya “hamail” denir. Hadis ve fýkýh kitaplarýnda, “ruk-
ye” olarak geçmektedir.

205 Buhari, Ezan 156, Ýstiska 28.
206 Ýbn Mâce, Týb 39.
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Muska, genellikle muhtemel bir hastalýktan korunmak veya
tedâvî amacýyla taþýnýr. Çoðunlukla üçgen biçiminde meþin, te-
neke, gümüþ ve altýn kalplar içine konarak boyna asýlýr ya da ko-
la takýlýr. Dört köþeli veya kalp biçiminde kaplara da konan ha-
mail, bütün Ýslâm dünyasýnda yaygýn biçimde kullanýlmaktadýr.

Muskalara yalnýzca sûre, ayet, hadis veya bir dua yazýldýðý gi-
bi, Allah'ýn, meleklerin, efsanevî kiþilerin adlarý, anlaþýlmaz týlsým-
lý sözler, simgeler, yýldýz iþaretleri, rakamlar, rumuz ve iþaretler, in-
san ve hayvan resimleri ile garip harf þekilleri de yazýlýp çizilmiþ-
tir. Sûre, ayet, hadis ve duanýn yazýldýðý muskalar Ýslâm dönemi-
ne; diðerleri ise, Ýslâm'dan önceki batýl inanç ve hurâfelere aittir.

Müslümanlar arasýnda muskalara Felak, Nâs, Yasin, Fâtiha süre-
leri, Âyetü'l-Kürsî (2/256) ve diðer çeþitli ayet, hadis ve dualar yazýlýr.

Ýslâm fýkhý âlimleri, zararý gideren þeyleri üçe ayýrmýþlardýr:
Birincisi, açlýk için ekmek yemek ve susuzluk için su içmek gibi
kesin olanlarýdýr. Ýkincisi, týbbî tedâvilerin bir kýsmý gibi muhte-
mel olanlardýr ve üçüncüsü de, okuyarak tedâvi gibi, etkisi ihti-
malli olanlardýr. Zararý gidereceði kesin olan þeyi kullanmak farz
ve onu terk etmek haramdýr. Muhtemel olaný yapmak iyidir. An-
cak onu terk etmek haram deðildir. Üçüncü türünü yapmak da
caizdir.207 Dolayýsýyle Ýslâm'a göre nazar, korku ve benzeri bazý
psikolojik hastalýklar için sûre, ayet, hadis ve dualarý okumak ve
yazýp bir yere asmak caiz kabul edilmiþtir.

Her þeyden önce Ýslâm dini, insan sýhhâtinin korunmasýna ve
hastalandýðý zaman tedâvî görmesine son derece önem vermiþtir.
Ebu Hureyre, Ýbn Abbâs ve Ýbn Mes'ûd'tan rivâyet edildiðine göre,
birisi Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) huzuruna gelerek,
“Ya Rasûlallah, gerektiðinde tedâvi olalým mý?" diye sormuþ.
Resûlullah da (sallallâhu aleyhi ve sellem) bu soru üzerine: “Ey Allah'ýn
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207 Elmalýlý, Hamdi Yazýr, Hak Dini Kur'ân Dili, IX, 6395.
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kullarý tedâvi olunuz. Yüce Allah ihtiyarlýðýn dýþýndaki her hastalý-
ðýn þifâsýný da yaratmýþ.” 208 buyurmuþtur.

Ebu Sâîd kanalýyla rivâyet edilen bir hadiste, Peygamberimiz
(sallallâhu aleyhi ve sellem)’in Muavvizeteyn (Felak ve Nas) sûreleri nazil
oluncaya kadar, insan ve cinlerin nazarlarýndan Allah'a sýðýndýðý
açýklanmaktadýr.209

Hasta olan bir insanýn dua etmesi ve okumasý câiz olduðu gi-
bi, salih kimselere bunu yaptýrmak da câizdir. Hz. Aiþe’dan (r.a)
gelen bir rivâyet þöyledir: Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) has-
ta olan akrabalarýnýn üzerine okuyarak sað eliyle onlarý sývazlar
ve þöyle derdi: “Ey Allah'ým, ey insanlarýn Rabbi, þu hastalýðý gi-
der, þifâ ver, þifâ veren Sensin. Senin vereceðin þifâdan baþka þifâ
yoktur. Hastalýðý ortadan kaldýracak bir þifâ ver.”210

Bu ve benzeri rivâyetlere göre, okuma ve yazma sûretiyle
tedavî caizdir. Ancak bunun için bazý þartlar vardýr. Bu þartlarý
þöyle sýralamamýz mümkündür:

1- Okunan ve yazýlan þey sûre, ayet, hadis veya manasý anla-
þýlan dua olmalý.

2- Manasý bilinmeyen birtakým isim, harf, resim ve iþâretler
kullanýlmamalý. Buna göre, yukarýda anlatýlan ikinci çeþit muska-
lar Ýslâm'a göre haramdýr ve dolayýsýyla yasaktýr.

3- Týbbî tedavide olduðu gibi, burada da þifâ verenin yalnýz
Allah olduðuna inanýlmalý; O'ndan baþkasýndan hiçbir þey umul-
mamalýdýr.

4- Sevdirmek veya nefret ettirmek gibi tedâvi ile alakasý ol-
mayan þeyler için yapýlmamalýdýr.211 Dikkat edilecek diðer bir

208 Buhârî, Týb 1; Tirmizî, Týb 2.
209 Tirmizî, Týb 16; Ýbn Mace, Týb 33.
210 Ýbn Mace, Týb 35, 36.
211 Elmalýlý, Hamdi Yazýr, Hak Dini Kur'ân Dili, IX, 6397.
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husus da muska yazarken veya yazdýrýrken, Ýslâm'a muhalif olan
her þeyden uzak durmak gerektiðidir. Ölçü Ýslâm ve niyet Al-
lah'ýn rýzasý olmalýdýr.

Muska yazmak veya okumaktan ücret alma konusunda âlim-
lerin çoðunluðu, bu yolla tedâviden ücret almayý câiz görmüþ,
bunu haram kabul etmemiþlerdir.212 Ancak istismara açýk olan
bu konuda dikkatli olmak gerekir. Bu iþi ticarete dökmek tasvip
edilmeyen bir durumdur.

Yukarýdaki þartlara uygun olarak yazýlan muskalarý kullanma
ve taþýmanýn Ýslâm dini açýsýndan herhangi bir sakýncasý yoktur;
fakat bu þartlara aykýrý olarak yazýlan ve taþýnan muskalar, inanç
esaslarý açýsýndan mahzurlu bulunduðu için kesinlikle yasaklan-
mýþtýr ve haram kabul edilmiþtir.213

10) sihir ve büyü

Sihir, insana yönelik olarak tabiatüstü gizli güçlerin yardýmý ve
aracýlýðýyla belli bir maksadý gerçekleþtirmek ve belli bir gayeye
ulaþmak için uygulanan ve etkili olduðu kabul edilen eylem; bir
þeyin veya olayýn gerçek hüviyetinden uzak olarak baþka bir hali-
nin gösterilmesi demektir.

Sihir ve büyü, Ýslâm'ýn kesin olarak yasaklayýp reddettiði bir
inanç ve iþlem olup tabiat kuvvetleriyle insanlara birtakým etkile-
rin yapýldýðý söylenen ilkel bir anlayýþ ve olgudur. Tevhid inancý-
nýn insanlarýn hayatýndan uzak kaldýðý dönemlerde toplumlarýn
ilkel inançlara saplanmasýyla ve özellikle totem inancýnýn yaygýn
olduðu kitleler arasýnda çeþitli göz boyama yollarýyla yapýlan si-
hir, eski Ýran, Çin, Mezopotamya, Arap yarýmadasý, Mýsýr ve Hin-
distan'da rastlanan bir meslek haline getirilmiþtir. Allah inancýnýn
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212 Tirmizî, Týb 20; Aynî, Umdetu'l-Kârî, V, 647.
213 Þamil Ýslam Ansiklopedisi, “Muska” maddesi.
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ve saðlam düþüncenin zayýfladýðý dönemlerde daha çok rastla-
nan bir olay olan sihir, bazý toplumlarda dinî törenlerle bir inanç
haline getirilmiþ ve Allah'ýn kudreti unutularak birçok sihirbaz ve
kâhinin sözleri geçerli kýlýnmýþtýr. Ýslâm'ýn sihirbaz ve kâhinleri ký-
namasý, insanlarý basit inanç ve düþüncelerle oyalayýp onlarý ger-
çek Allah inancýndan uzaklaþtýrarak ilkel ve akýl dýþý anlayýþlara
sürüklemelerini engellemek içindir.

Genellikle Ýslâm alimleri sihri þu kategorilere ayýrmýþlardýr:

Birincisi; tapýnmaya ve yýldýzlarýn etkisine dayandýrýlan ve týl-
sým adý verilen daha çok Keldânîlerin yaptýðý sihir. Hz. Ýbrahim
(a.s.) bu inanç ve anlayýþ ile mücadele vermek ve yýldýzlara tapý-
nan bu insanlarý hidayete davet etmek üzere gönderilmiþtir. 

Ýkincisi; ruh çaðýrma, hipnotizma ve benzeri yollarla insanda
etkili olduðu kabul edilen sihir. Bu sihri yapanlar insanlarý öldür-
mek ve diriltmek marifetlerinin olduðunu baþkalarýna telkin ile
kabul ettirirler. 

Üçüncüsü, ervah-ý arziyye denilen yer yüzündeki cinlerin
gizli kuvvetlerinden yararlanarak yapýldýðý ileri sürülen sihir. Ge-
nellikle cincilik olarak halk arasýnda yayýlan ve cahil kimselerin
itibar ettiði bir kandýrmacadan ibarettir. 

Dördüncü çeþit sihir ise; herhangi bir olaðanüstü yönü olma-
yan, sadece insanlarýn idraklerini bir an için yanýltarak yapýlan bir
göz boyamadan ibaret olan sihirdir. Buna daha çok illüzyon denir. 

Beþincisi; olaðanüstü iþler yaptýðýna inanýlan çeþitli aletlerle
yapýlan sihirdir. Ýnsanlar bu aletlerin özelliklerini bilmedikleri
için, bunlarýn bir el marifetiyle kullanýlmasýyla olaðanüstü iþlerin
becerildiði intibaýný vermektedir. Hz. Musa'ya karþý içine cýva
doldurulmuþ hortum gibi bazý iplerin sýcak bir alana býrakýlmasý
sonunda cývanýn genleþmesiyle iplerin yýlan gibi kývrýldýðý görül-



mekte ve bu hortumlarýn yýlana çevrildiði iddia edilerek insanlar
aldatýlmaktadýr. Bu gibi oyunlar her zaman var olagelmiþtir. 

Altýncý sihir oyunu da; çeþitli ilaçlarýn ve kokularýn kullanýl-
masýyla yapýlan sihirdir. Bu gibi ilaç ve maddelerin kimyevî özel-
liklerini bilmeyen kitleler sihirbazýn bir iþ becerdiðine inanýrlar. 

Yedinci sihir çeþidi de; Ýsm-i A'zam'ý bildiðini insanlara kabul
ettirerek karþýsýndakileri psikolojik baský ile cezbetmek suretiyle
yapýlan etkileþimle ortaya çýkarýlan sihirdir. Bu, insanlarý kandýr-
maktan baþka bir þey deðildir. 

Diðer bir sihir çeþidi de insanlarýn gizli ve bilinmeyen yönleri-
ni sahtekar ve gammazlarýn yardýmýyla öðrenen ve bu gizli yönle-
rini bildiklerini onlara ispatladýðýný söyleyenlerin yaptýðý sihirdir. Bu
da insanlarý aldatýp birbirine düþüren, birbirlerinin aleyhine kýþkýr-
tan ve aralarýný bozan bir hokkabazlýktan baþka bir þey deðildir.

Bütün bunlara bakýldýðýnda sihir, hayal olan þeyleri gerçekmiþ
gibi göstermek suretiyle insanlar üzerinde aldatýcý bir tesir oluþ-
turmaktan ibaret bir olaydýr. Buna raðmen bir gerçek yönünün
olduðu ve hakikaten etki yaptýðý kabul edilmektedir. Bakara su-
resindeki (2/102) âyet bunun bir gerçeklik payýnýn olduðunu ha-
ber vermektedir. Ama ne olursa olsun Ýslâm, sihri yasaklamýþ, ha-
ram saymýþ ve buna inananlarý, kâfir kabul etmiþtir.

Allah Teâlâ þöyle buyuruyor: “Tuttular Süleyman’ýn hüküm-
ranlýðý hakkýnda þeytanlarýn uydurduklarý sözlere tâbi oldular.
Halbuki Süleyman küfre gitmemiþti. Fakat asýl o þeytanlar küfre
gittiler. Halka sihiri ve Babil’de Hârut ve Mârut adlý iki meleðe in-
dirilen þeyleri öðretiyorlardý. Oysa o ikisi: “Biz sýrf imtihan için
gönderildik, sakýn kâfir olma!” demedikçe hiç kimseye sihir öð-
retmezlerdi. Ýþte bunlardan koca ile karýsýnýn arasýný açacak þey-
ler öðreniyorlardý. Fakat Allah’ýn izni olmadýkça onlar bununla hiç
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kimseye zarar veremezlerdi. Onlar kendilerine zarar getirip fayda
vermeyen þeyler öðreniyorlardý. Büyüye müþteri olan kimsenin
âhiretten nasibi olmadýðýný pek iyi biliyorlardý. Karþýlýðýnda kendi
varlýklarýný sattýklarý þey ne kötü! Keþke bunu anlasalardý! Þayet
onlar iman edip sihir gibi haramlardan sakýnmýþ olsalardý, Allah
katýndan kendilerine verilecek mükâfatlar elbette haklarýnda da-
ha hayýrlý olurdu. Keþke bunu bilselerdi!” (Bakara, 2/102-103).

Yahudiler, Hz. Süleyman (a.s.) devrinden kalma sihirle ilgili ri-
vayetlere uydular. Oysa Hz. Süleyman sihirbaz deðildi. Þeytanlar
ise insanlara vesvese veriyorlardý ve sihri onlara öðretiyorlardý.
Sihir iyice yaygýnlaþtý. Allah (c.c.) bunun üzerine Bâbil'e, iki mele-
ði Hârut ve Mârut’u gönderdi. Bazý yahudi büyükleri bunlara uy-
dular. Hârut ve Mârut sihri, kötü gayelerle kullanmak için deðil,
sihir ile mucize arasýndaki farký anlayabilmeleri için öðretiyorlar-
dý ve öðretmeden önce de onlarý ikaz ediyorlardý. Ancak onlarýn
ikazlarý, sihri öðrenmek isteyenler tarafýndan dikkate alýnmadý ve
onu kötü gayeleri uðrunda kullanmaya baþladýlar.

Görüldüðü gibi âyette; “Halbuki Süleyman asla sihir yapmadý,”
yerine, “Halbuki Süleyman asla kâfir olmadý” buyuruluyor. Bu da
sihrin kötü ve çirkinliðini göstermektedir. Burada küfürden gaye,
sihirdir. Ayrýca âyette “sihir” yerine “küfür” kelimesinin kullanýl-
masý, müfessirlerce halký sihirden nefret ettirmek ve insaný küfre
götürebilecek günahlardan olduðunu belirtmek içindir. Hârut ile
Mârut'un sihir öðrettiði kiþilere; “Biz ancak imtihan için gönderil-
miþizdir sakýn (sihir, büyü yapýp da) kâfir olma!” diye ikazda bulunma-
larý, sihrin küfre götüren sebeplerden olduðunu göstermektedir.

Hz. Musa (a.s.) sihirbazlarla yaptýðý mücadelede, onlarýn sihir-
leri sayesinde ipleri ve sopalarý gerçekten hareket ediyor zanne-
derek endiþeye kapýldý. Bunun üzerine Allah Teâlâ, O’na endiþe
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etmemesini ve elindeki asayý yere atmasýný emretti. Asa, birden
yýlan oldu ve sihirbazlarýn yaptýklarýný yuttu. Böylece sihirbazlar
bunun bir mucize olduðunu anlayarak hemen secdeye kapandý-
lar ve Müslüman oldular. (Tâhâ, 20/65-70). Yüce Rabbimiz sihirbaz-
larýn yaptýklarýyla ilgili bir ayet-i kerimede þöyle buyurmaktadýr:
“Onlarýn yaptýklarý sýrf sihirbaz hilesidir, sihirbaz ise her nerede
olsa felâh bulmaz.” (Tâhâ, 20/69).

Rasûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) da bir hadislerinde sihrin bü-
yük günahlardan ve yedi helak ediciden biri olduðunu belirtmiþler-
dir.214 Yine Rasûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem); “Bir düðüme üfüren
sihir yapmýþ olur. Sihir yapan da þirke girer.”215 buyurmuþlardýr.

Kur’ân “Düðümlere nefes eden büyücülerin þerrinden Allah'a
sýðýnýrým.” (Felâk, 113/4) ayetiyle Müslümanlara sihirbazlarýn þer-
rinden sýðýnma yolunu göstermektedir. 

Ehl-i sünnet alimlerinin çoðunluðu sihrin varlýðýný ve tesirinin
bulunduðunu belirtmiþlerdir. Buna göre sihir vardýr ve tesir edi-
cidir demek mümkündür. Yalnýz kim Kur’ân yolunu terk ederek
sihir ve benzeri yollardan birine girerse, Allah (c.c.)’ýn rahmetin-
den uzaklaþýr ve kâfir olur. Ulemanýn çoðunluðu sihri öðretme ve
öðrenmenin haram olduðu hususunda ittifak etmiþlerdir216.

11) týlsým

Týlsým, esrarlý bir kuvvet taþýdýðýna, tabiatüstü gücü bulunduðu-
na, birtakým sýrlar sakladýðýna inanýlan batýl bir inançtýr. Týlsým kar-
þýlýðýnda dilimizde sihir, büyü, efsun kelimeleri kullanýlmaktadýr.

Anadolu kadýnlarýnýn baþlarýna taktýklarý metal süs eþyasýna da
týlsým denir. Baþ süslemelerinde kullanýlan týlsýmýn, kiþiyi, nazar, ifti-
ra ve kötü ruhlardan koruduðuna inanýlýr. Týlsým gümüþ, altýn vb. de-
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214 Buhârî, Vasaya 20.
215 Nesâî, Tahrîmü’d-dem 19.
216 Þamil Ýslam Ansiklopedisi, Sihir maddesi.
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ðerli metallerden yapýldýðý gibi, bunlarýn taklidlerinden, mücevher-
lerden, deniz kabuklarýndan da olabilir. Týlsýmýn Manî inancýyla da
iliþkisi bulunmaktadýr. Anadolu folklorunda týlsým genellikle büyü-
nün etkisini saðlayan araçlarý ifade eder. Define vb. gizli þeyleri bul-
mak, kapalý yerleri açmak için ehlinin bildiði sözlere veya vasýtalara
da týlsým denir. Bulaþýcý hastalýklarýn tesirini önlemek ve insanlarla
hayvanlarýn kötülüklerinden korkmamak için de týlsým yapýlýr.

Bazý deðiþik þekiller göstermekle beraber týlsým hemen her
toplumda vardýr. Eski Bâbil, Asur ve Persler'de týlsým bir teknik
olarak uygulanmýþtýr. Ýslâm dýþýndaki bütün bâtýl ve muharref
dinlerin tören ve âyinlerinde her zaman týlsýmdan izler bulmak
mümkündür. Birçok tarihçi ve sosyolog týlsýmý, bâtýl ve muharref
dinlerin bir parçasý gibi ele almýþtýr.

Türk toplumlarýnda týlsým ve týlsýma benzer uygulamalarýn
mazisi Ýslâm öncesine kadar uzanýr. Ýslâm'dan sonraki dönemler-
de ise eski Ýran, Mezopotamya ve Mýsýr kültürlerinin tesiriyle týl-
sým az da olsa varlýðýný sürdürmüþtür.217 Cahiliye dönemi Arapla-
rýnda fal oklarý atmak, çeþitli anlamlara gelen taþlar dikmek, yýl-
dýzlara bakarak mana çýkarmak, birtakým kareler içinde harf veya
rakamlar yazarak týlsým yapmak oldukça yaygýn bir uygulama idi.

Anadolu'da týlsým ve týlsýma benzer uygulamalar, Hristiyanlýk,
eski putperest dinler ve komþu kültürlerin tesiriyle âdetâ kurum-
laþmýþ, büyücülükle iç içe yürümüþtür.

Ýslâm týlsým yapýlmasýný da, týlsýma inanýlmasýný da yasakla-
mýþ, medet umarak onu meslek edinmeyi þiddetle reddetmiþtir.
Ayrýca Ýslâm, týlsýmýn mucize ve keramete benzetilmemesine
özen göstermiþ, onu müþrik ve kâfirlere özgü bir faaliyet olarak
deðerlendirmiþtir. 

217 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, III, 606.
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Ýlâhiyatçý ve sosyologlara göre týlsýmýn tesiri daha çok psiko-
lojiktir. Halk týlsýmýn etkisini görünce onu yapan kiþiye baðlanýr
ve âdeta onun müþterisi olur. Kendisine týlsým yapýlan kiþi, bu-
nun tesirinden kurtulmak için Peygamberimiz'in (sallallâhu aleyhi ve

sellem) yaptýðý gibi Ýhlâs, Felâk ve Nâs sûrelerini iki avucuna oku-
yup yüzüne ve elinin ulaþtýðý kadarýyla bütün bedenini sývazla-
malýdýr.218 Sihir, büyü ve týlsýmdan korunmanýn yolu da budur.

12) Cinlerle ilgili hurâfeler

Kur’ân’da cinler aleminin varlýðýndan haber verilmekle birlik-
te onlarýn mahiyeti, faaliyetleri, ve insanlarla iliþkileri konusunda
ayrýntýlý bilgi verilmemiþtir. Buna raðmen halk arasýnda cinlerin
özellikle kadýnlarý etkilediði, insanlarý çarptýðý ve ruh hastalýklarý-
na neden olduðu inancý yaygýndýr. Cinlerin saldýrýlarýndan korun-
mak için cincilere baþvurup muska yazdýrmanýn ve bunu taþýma-
nýn gerektiðini kabul etmek de bu inancýn bir devamýdýr. Bu an-
layýþýn eski Mýsýr ve Roma inançlarýna dayandýðý bilinmektedir.
Cahiliye devri Araplarý arasýnda da bu tür inançlarýn görüldüðü
ve insanlarýn bedenlerine giren kötü ruhlarý kovmak için gruplar
halinde dans ettikleri rivayet edilir. Reþit Rýza gibi âlimler bunun
cinlere tapmaktan kalan bir inanç olduðunu belirtirler.219

13) RUH ÇAÐIRMA

Günümüzde bilhassa sosyete arasýnda yaygýn olan modern
kâhinlik de diyebileceðimiz ruh çaðýrma iþi vardýr. Ruh çaðýrma
esnasýnda fizik aleminin dýþýndaki varlýklarla irtibat kurulduðu
doðrudur fakat bunun ruh mu yoksa þeytan mý olduðu su götü-
rür bir meseledir. Bunu anlamak için ayet ve hadislerin ýþýðýnda
meseleyi ele almak gerekmektedir.

218 Buhârî, Týb 31, 38.
219 Reþit Rýza, Tefsiru’l--Menar, VIII, 369.



Her nefis mutlaka ölümü tadacaktýr. Ruhlarýn, ölümden son-
ra gittikleri yer ise “berzah alemi”dir. Bu alemde ruhlar kýyame-
tin kopacaðý aný beklemeye dururlar. Bu esnada herkes, cennet-
lik veya cehennemlik oluþuna göre orada ya rahat edecek ya da
azap görecektir. Allah Teâlâ ölenlerin artýk dünya hayatýna asla
dönemeyeceklerini, dünyaya dönmelerine mâni bir berzah (en-

gel, mania) olduðunu þu ayet-i celilesinde ifade buyurmaktadýr:
“Âhireti inkâr edenlerden birine ölüm gelip çatýnca, iþte o za-
man: “Ya Rabbi!” der, “ne olur beni dünyaya geri gönder, ta ki
zayi ettiðim ömrümü telafi edip iyi iþler yapayým.” Hayýr, hayýr!
Bu onun söylediði manasýz bir sözdür. Çünkü dünyadan ayrýlan-
larýn önünde, artýk, diriltilecekleri güne kadar bir berzah vardýr.”
(Mü’minûn, 23/99,100)

Peygamber Efendimiz de bir hadislerinde “Kabir ya cennet bah-
çelerinden bir bahçe ya da Cehennem çukurlarýndan bir çukur-
dur.”220 buyurarak bizlere kabrin nasýl bir yer olduðunu haber ver-
mektedir. Demek ki herkes dünyadaki amellerine göre orada mu-
amele görecek ve bu þekilde kýyamete kadar bekleyecektir.

Kur’ân’a ve Sünnet’e göre ruhlarýn bu dünyaya geri dönme-
leri mümkün deðildir.221 Bazý tecrübelere dayanarak bu madde
ötesi varlýðýn þeytan veya cin taifesinden bir varlýk olduðu söylen-
mektedir. Bu tecrübelerden pek çok örnekler verilebilir fakat biz
Fethullah Gülen Hocaefendi’nin Ýnancýn Gölgesinde adlý eserin-
den bir örnekle yetineceðiz:

“Bir psikiyatrist de bu mevzûda þâhit olduðu bir hâdiseyi þöy-
le anlatmýþtý: Samsun’da bir eve ruh çaðýrma (doðrusu cin veya þeytan

çaðýrma) celsesine dâvet edildim. Bu iþi yapan, evin küçük kýzýydý.
Bir masanýn üzerine fincanlar ve harfler dizdi; ýsrarlý çaðýrmalar-
dan sonra birinin geldiðini öðrendik.. ve gelen, ismini fincanýn ha-
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reketleriyle yazýyordu: Belma! Küçük kýzýn eli fincanla beraber
hareket ediyordu. Biz gelene, “Müslüman mýsýn?” diye sorduk,
“hayýr” dedi. “Nerelisin?” sorumuza ise, “Mersinliyim” cevabýný
verdi. “Bir Müslüman yok mu, gelsin konuþalým!” dedik; gitti, ça-
ðýrdý ve bu defa masanýn üzerinde bir baþka isim yazýldý: “Ayþe”.
Ona yaþýný sorduðumuzda “7-8” cevabýný verdi. “Nerelisin?” de-
diðimizde ise, güneyden bir þehir ismi söyledi. Hangi kitabý oku-
duðunu sorduðumuzda, “Hanýmlar Rehberi” diye cevap verdi.

Sonra, orada bulunan arkadaþlardan biri dedesinin ruhunu
çaðýrdý, fakat gelmedi.. ýsrarlý çaðrýlardan sonra “geldim” dedi.
Adýný sorduðumuzda söylemedi; fakat usulünce ýsrar edilip sorul-
duðunda “þeytan” diye cevap verdi. Hepimiz donakaldýk. Doðru-
su, Hz. Âdem (a.s.)’den beri insanlýðýn bu en büyük düþmaný kar-
þýsýnda irkildik ve ne yapacaðýmýzý þaþýrdýk. Bir aralýk aklýma geldi
ve “Seni çaðýrmadýk, niye geldin?” dedim. Fincanlarla “Ýþte Gel-
dim” diye yazdý. “Allah’a inanýr mýsýn?” dedim; “Hayýr!” dedi.
“Peygambere inanýr mýsýn?” diye sordum; “Ýnanmam!” diye ce-
vap verdi. Aklýma geldi; “Sana Meyvenin Altýncý Mes’elesini oku-
sam dinler misin?” dedim; “evet!” yazdý. Okumaya baþladým:

“Nasýl bir fabrika þöyle iþler, böyle çalýþýr, lambalarý vardýr vb..
öyleyse, bu bir mühendisi gösterir” diye okuduðumda “Evet” di-
yor; “Öyle de, þu kâinat eczanesindeki nebâtât, otlar, meyveler
Allah’ý (cc) gösterir!” dediðimde, “Hayýr!” diyordu. Böyle “Evet”
ve “Hayýr”larla bizi çok uðraþtýrdý. Sonunda, “Sana Cevþen oku-
yayým mý?” dedim; “Oku!” dedi. Ben okumaya baþlayýnca, fin-
can kýzýn parmaðý altýnda fýkýr fýkýr oynamaya durdu.. elimi üze-
rine koydum, parmaðýmýn altýndan kaçýyordu. Bir aralýk þöyle
yazdý: “Býrak þu gýrgýrý!” Ben devam ettim; sonra dayanamadý,
sustu ve caný sýkýlýp çekti gitti.”222
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14) Ýki bayram arasý nikah

“Ýki bayram arasý nikah kýyýlmaz” görüþü halen toplumumuz-
da yaygýn olan bir batýl inanýþtýr. Bu batýl inanýþýn nereden geldi-
ði ve nasýl toplumda yer ettiði bilinememektedir. Nikah, Pey-
gamberimizin “Benim sünnetimdir” (Müslim, Nikah 1) dediði ve di-
nimizde önemli bir yeri olan müessesedir. Fýkýh kitaplarýmýzda
nikahýn geçerli olmasý için “iki bayram arasýnda olmamasý” gibi
bir kayýt yoktur. Böyle bir kayýt veya þart bulunmadýðýna göre
böyle bir inanýþýn dinimizde yeri olmadýðý ve asýlsýz, mesnedsiz
bir inanýþ olduðu apaçýk ortaya çýkmýþ olur. 

“Ýki bayram arasý nikah kýyýlmaz” uydurmasý delilsiz bir söz
olmanýn ötesinde bizzat Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem)

uygulamasýyla da reddedilmiþ bir hurafedir. Çünkü Peygamber
Efendimizin Hz. Âiþe ile evliliði Ramazan ayýndan sonra gelen
Þevval ayýnda gerçekleþmiþ, yani iki bayram arasýnda yapýlmýþtýr. 

Öte yandan iki bayram arasýnda kalmayan gün mü var? Ra-
mazan Bayramý ile Kurban Bayramý arasý “iki bayram arasý” ka-
bul ediliyor da, Kurban Bayramý ile gelecek yýlýn Ramazan Bay-
ramý arasý neden “iki bayram arasý” kabul edilmiyor. Bu durum
bile bu inanýþýn ne kadar batýl, manasýz ve mantýksýz olduðunu
ortaya koymak için yeterlidir.

15) Salý ve Cuma günleri iþ yapmak

Salý günü bir iþe baþlanýrsa bitmez sallanýr, salý günü yola çý-
kýlmaz, salý günü yeni bir elbise giyilirse yanar ve Cuma günü ka-
dýnlarýn iþ yapmalarýnýn doðru olmadýðý inancý yaygýn olan batýl
bir inançtýr. Dinimizde haftanýn herhangi bir günü için “þu gün iþ
yapýlmaz” gibi bir emir ve tavsiye yoktur. Peki bu anlayýþlar
Müslüman halkýn arasýna nasýl girdi ve yerleþti?
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Salý günü, Fatih Sultan Mehmet’in 29 Mayýs 1953’te Ýstan-
bul’u fethederek çað açýp çað kapattýðý ve gayr-ý müslimlerin bü-
yük bir önem atfettikleri bir dünya þehrini onlarýn elinden aldýðý
gündür. Bundan dolayý gayr-ý müslimler salý gününü uðursuz say-
mýþ, yas günü ilan etmiþ ve o gün bir iþ yapmamýþ olabilirler. On-
lar bu davranýþlarý itibariyle doðru bir iþ yaptýklarý düþüncesinde
olabilirler. Fakat bu anlayýþ, aslý unutularak zamanla Müslüman-
lar arasýnda da þayi olmuþ ve yaygýnlaþmýþtýr.

Cuma gününe gelince, cuma günü ezan okununca her türlü
iþin býrakýlýp camiye gidilmesi emri vardýr. Fakat bu emir akil ba-
lið erkekleredir, kadýnlar böyle bir emirle mükellef deðillerdir.
Kaldý ki, namazdan sonra Yüce Rabbimiz kendi fazlýný aramamýz
için daðýlmamýzý yani herkesin kendi iþine gitmesini emretmek-
tedir. Konuyla ilgili Cuma Sûresinde geçen ayet-i kerime þöyle-
dir: “Ey iman edenler! Cuma namazýna ezan ile çaðýrýldýðýnýz za-
man derhal Allah’ý zikretmeye (hutbe ve namaza) gidin, alýþveriþi bý-
rakýn. Eðer bilirseniz, bu sizin için çok hayýrlýdýr. Namaz tamam-
lanýnca yeryüzüne yayýlýn, iþinize gücünüze gidin, Allah’ýn lüt-
fundan nasibinizi arayýn. Felaha ermenizi ümid ederek Allah’ý
çok zikredin.” (Cuma, 62/9-10).

Öyleyse bu batýl inanýþ nereden halkýmýzý arasýna girmiþ ola-
bilir? Muhtemelen bu, Cuma günlerinin hafta tatili olduðu za-
manlardan kalma bir anlayýþ olabilir. Þöyle ki, Cuma evde istira-
hat eden beyi rahatsýz etmemek, onun özel hizmetini görmek
için evin hanýmý temizlik yapma, çamaþýr yýkama gibi diðer iþler-
le meþgul olmaz, beyiyle ilgilenir, onu Cuma namazýna hazýrlar-
dý. Böyle güzel bir gelenek ve anlayýþ hafta tatilinin deðiþtirilme-
sinden sonra Cuma gününün, gün olarak kendisine ait bir özel-
likten ileri geldiði sanýlmýþ ve böyle bir yanýlgýya düþülmüþ olabi-
lir.223
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16) diðer günlerle ilgili hurafeler

Halkýmýz arasýnda yaygýn olan haftanýn bazý günlerini uður-
lu, bazý günlerini uðursuz ve bazý günlerinde de çalýþmayý günah
sayma inancý, Yahudi ve Hýristiyanlardan geçmiþtir. Hýristiyanlar
salý gününü uðursuz, pazar günü de çalýþmayý günah sayarlar. Ya-
hudiler ise cumartesi günü çalýþmazlar. Halbuki Ýslâm dininde,
istirahat ve ibadet saatleri dýþýnda çalýþmak, tavsiye edilmiþtir.

Salý ve cuma haricindeki diðer bazý günlerle de ilgili hurafe-
ler vardýr. Bunlarý kýsaca þöyle belirtebiliriz: 

Pazar günü çalýþmak uðursuzluktur.

Perþembe çamaþýr yýkanýrsa zengin olunur (Kýbrýs).

Çarþamba günü süt içmek, ev satýn almak iyi deðildir.

Cumartesi günü çamaþýr yýkamak uðursuzluk getirir.

Arefe günü dikiþ dikmek günahtýr.

Arefe günü dikiþ diken kadýn, ölmüþ çocuðu varsa onun de-
rilerini diker vs.

Günler, gün olmasý bakýmýndan birbirinin aynýdýr. Ýnsan dile-
diði günde iþ yapar, dilediði zaman da seyahate çýkar. Akýllý ve
inançlý bir Müslüman þu gün çalýþýlmaz, þu gün iþe baþlanmaz vb.
hurafelerine kanmamalýdýr. Ama ne yazýk ki halkýmýzdan bazýla-
rýnýn bu uydurmalara kandýklarý görülmektedir. 

17) ay ve güneþ tutulmasýyla
ilgili hurafeler

Ay ve güneþ tutulmasýný hurafe konusu yapan insanlar vardýr.
Nitekim bazý yörelerimizde; ay ve güneþin þeytanlar tarafýndan tu-
tulduðuna inanýlmaktadýr. Bu nedenle tutulma olayý baþlayýnca te-
neke ve davul çalýnmakta, bazý yerlerde de silah atýlmaktadýr. Buna
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gerekçe olarak þeytanýn gürültü ve silah sesinden korktuðunu
böylece ay ve güneþin tutulmaktan kurtulduðunu ileri sürerler.

Bir baþka inanýþa göre de ay ve güneþi melekler götürüp bir
danaya teslim ederlermiþ, o dana da denize batýrýrmýþ. Denize
batýrýlan ay ve güneþi de balýklar yutarmýþ.224

Ayrýca ay ve güneþ tutulmasý ile ilgili olarak þu inançlar da
yaygýn olarak söylenmektedir:

Ay ve güneþ tutulmasý kýyamet alametidir.

Ay ve güneþ tutulursa o yýl kýtlýk olur.

Ay ve güneþ tutulursa savaþ ve karýþýklýklar çýkar.

Ay ve güneþ tutulmasý büyük ve ünlü kiþilerin ölümüne iþarettir.

Peygamberimizin oðlu Ýbrahim öldüðü gün güneþ tutulmuþtu.
Bunu gören halktan bazý kimseler, “Güneþ, Ýbrahim öldüðü için
tutuldu.” dediler. Bunun üzerine Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi

ve sellem): “Güneþ ile Ay hiçbir kimsenin ne ölümünden ne de ha-
yatýndan dolayý tutulmuþtur. Bunu görünce hemen namaza du-
rup Allah'a duaya koyulun.”225 buyurmuþtur.

Yine konuyla ilgili olarak bir baþka hadislerinde Peygamberi-
miz (sallallâhu aleyhi ve sellem): “Þüphesiz ki güneþ ile ay insanlardan
herhangi birinin ölümü için tutulacak deðildir. Lakin bunlar Al-
lah'ýn âyetlerinden (kudretinin delillerinden) iki ayettir. Binaena-
leyh bu olayý gördüðünüzde tekbir getiriniz, Allah’a dua ediniz,
kalkýp namaz kýlýnýz ve sadaka veriniz.”226 buyurmuþlardýr.

Bu hadislerden açýkça anlaþýlmaktadýr ki, Ay ve Güneþ tutul-
masýnýn ölüm olayý ile hiçbir ilgisi yoktur. Hadisin sonundaki “Bu
olayý görünce namaz kýlýnýz.” buyruðu ise, Cenab-ý Hakk'ýn bili-
nir, bilinmez afet ve belâlara karþý bizleri korumasý, esirgemesi
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bize yardýmýný eksik etmemesi ve dileðimizi kendisine arzetmek
içindir. O, yardým etmezse hiçbir þey yapamayacaðýmýzý idrak
içindir. Çünkü her þeye kadir olan ancak Yüce Yaratandýr.

Bilindiði gibi Ay ve Güneþ kainat düzeni içerisinde Allah'ýn
irade buyurduðu ilâhi kanuna tabi olarak varlýklarýný devam et-
tirmektedirler. Nitekim Kur'ân-ý Kerim’de þöyle buyrulmaktadýr:
“Güneþ de bir delildir onlara, akar gider yörüngesinde... O üstün
kudret sahibinin ve her þeyi bilenin yaratmasý böyle olur iþte! Ay
için de birtakým safhalar, duraklar tâyin ettik; dolaþa dolaþa, ni-
hayet eski hurma salkýmýnýn çöpü gibi kuru, sarý, kavisli bir hâle
gelir. Ne güneþ aya kavuþabilir, ne gece gündüzün önüne geçe-
bilir. O gök cisimlerinden her biri, birer yörüngede akar, durur...”
(Yasin, 36/38-40).

Ay ve güneþ tutulmasý ne þeytanýn karartmasý, ne de dananýn
onu denize atmasý ile ilgilidir. Ay ve Güneþ tutulmasý, Ay ve Dün-
ya’nýn güneþ etrafýndaki hareketlerine baðlý bir oluþ biçimidir. 

Ay ve Güneþ tutulduðu zaman bazý yörelerimizdeki silah at-
ma, teneke çalma âdeti, kanaatimizce hadislerde zikredilen
“Namaz kýlýnýz, Allah'a dua ediniz.” tavsiyesini, Müslümanlara
haber vermek için olsa gerektir. Fakat bu uyarý zamanla “Þeytan-
larý kovalama” þeklinde yanlýþ bir inanýþa dönüþmüþtür. Zamanla
bu tutulma hadisesi, kýtlýk alameti, savaþ iþareti, ünlülerin ölümü
gibi batýl inanýþlara kaymýþtýr.

18) SPOR VE HURAFE

Büyük olaylar ve bu olaylarýn geçtiði yerler ve zamanlar, bu
olaylarda rol oynayan þahsiyetler, halkýn üzerinde son derece
büyük bir tesir icra etmektedir. Öyle ki halk bu yerlere ve bu
þahsiyetlere uður ve uðursuzluk gibi deðerler atfetmektedir. Gü-
nümüzde bu durumun spor alanýnda açýk bir þekilde görüldüðü-
ne þahit olmaktayýz.
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Sporcu, yönetici ve taraftarlar bir maçýn kazanýlmasý için çok
çalýþmanýn, oyun sisteminin ve oyuncu kalitesinin tek baþýna ye-
terli olduðunu düþünmemekte; galibiyet için büyü ve uður gibi
þeylerden de medet ummaktadýrlar. 

Günümüzde spor denilince ilk akla gelen futboldur. Bu spor dalý
bütün dünyayý etkisi altýna almýþ, futbol müsabakalarý, teknolojik im-
kanlarla milyarlarca insan tarafýndan seyredilir bir seviyeye gelmiþtir.
Müsabakalarda yenme-yenilme mevzusu herkesi ilgilendirir bir hal
almýþtýr. Bir ülke içindeki büyük takýmlarýn müsabakalarý ve ülkeler
arasý müsabakalar daha bir önem arzetmektedir. Böyle bir ortamda
batýl inanýþ ve hurafelerin çýkmasý da kaçýnýlmaz olmaktadýr. 

Futbol müsabakalarýnda arka arkaya alýnan galibiyetlerden
sonra statlarýnýn uðurlu ve büyülü olduðuna inanýlmasý bu batýl
inançlarýn baþýnda geliyor. Bazý taraftarlar, uður getireceði inancýy-
la hep ayný yerlere oturuyorlar. Bu tip insanlar, hayatlarýndaki her
ayrýntýnýn takýmlarýný yakýndan etkileyeceðini düþünüyorlar. Maça
giderken otobüste veya trende baþkalarýna yer vermek, bu davra-
nýþlarýn baþýnda geliyor. Tuttuklarý takýmýn maça baþlarken tercih
ettiði kale bile bu insanlar için çok önemli. Batýl inançlarý kuvvetli
olan bu taraftarlar, penaltý atýlýrken gözlerini yumuyorlar ve saha-
ya sýrtlarýný dönüyorlar. Bazý taraftarlar da eðer bir takým ayný sa-
hada ard arda yenilgiler alýyorsa, o sahaya büyü yapýldýðýna inaný-
yor ve bu büyüyü çözmek için bazý tedbirlere baþvuruyorlar.
Okunmuþ þekerleri sahanýn herhangi bir yerine atmak gibi.

Sporcu ve yöneticiler de taraftarlardan farklý deðil aslýnda.
Belli elbiseleri giymek, çimlere dokunarak elleri aðza götürmek,
maç baþlamadan önce topu öpmek, uður getireceðine inanýlan
kolye ve yüzük gibi takýlar takmak, kalenin içine para gömmek,
penaltý vuruþlarýndan önce topu ve kale direklerini öpmek, hep
ayný ayakkabýyý giymek, kale arkalarýna muska koymak sporcu-
larýn batýl inançlarýnýn baþýnda geliyor.
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Yabancý bir futbolcunun söylediði þu sözler oldukça düþün-
dürücüdür: Takým olarak oynayacaðýmýz maçlardan önce kesin-
likle gülmezdik. Gülmenin kesinlikle uðursuzluk getireceðine
inanýrdýk. Bunun dýþýnda çok dikkat ettiðimiz bir uðurumuz da-
ha vardý. Kazandýðýmýz bir maçta giydiðimiz çorabý, kaybedece-
ðimiz diðer bir maça kadar hiç deðiþtirmezdik. Ünlü bir basket-
bolcu da her maðlubiyetten sonra ayakkabýsýný yenilediðini, ta-
kým galip geldiði müddetçe de giydiði ayakkabýlarýný hiç deðiþtir-
mediðini söylemektedir.227

Spor alanýndaki bu tür hurafelerin dinimiz de hiçbir yeri yok-
tur. Ýslam dini insanýn çalýþmasýna ve gayretine önem vermekte-
dir. Allah Teâlâ (c.c.) “Ýnsan için sadece emek ve gayretinin neti-
cesi vardýr.” (Necm, 53/39) buyurarak insanýn çaba ve gayretine
dikkat çekmektedir. Peygamber Efendimiz de (sallallâhu aleyhi ve

sellem) yapacaðý iþlerde öncelikle sebeplere riayet eder ve sonra
Allah’a tevekkül ederdi. Spor müsabakalarýnda yapýlmasý gere-
ken çok çalýþmak, oyuncularýn kondisyonunu artýrmak, oyun sis-
temini iyi bilmek, uygulamak vb. davranýþlardýr. Bütün bunlara
riayet ettikten sonra baþarýyý Allah’tan beklemek gerekir. Çünkü
baþarmak da kaybetmek de Allah’ýn bileceði bir iþtir. Bunun dý-
þýnda batýl yollara ve hurafelere yönelmek inananlar için doðru
bir davranýþ olmaz.

19) diðer hurafe ve batýl inanýþlar

Herhangi bir katagoriye dahil edemediðimiz daha baþka hurafe
ve batýl inanýþlar da vardýr. Biz bunlara kýsaca temas edeceðiz. Bun-
larýn halkýmýz tarafýndan bilinmesi ve onlardan uzak durmalarý, dini
hayatlarýný saðlýklý ve ruhuna uygun yaþamalarý adýna önemlidir. 

Gece ev süpürülürse fakirlik gelir.
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Geceleyin týrnak kesmek doðru deðildir. Kanaatimizce bu
inanýþ, elektriðin olmadýðý eski dönemlerde halký gece týrmak
kesmekten alýkoymak için çýkarýlmýþtýr. Çünkü gece týrnak kesen
kimsenin karanlýk ortamda hem elini kesme hem de kestiði týr-
nak parçalarýnýn etrafa daðýlma tehlikesi vardýr. Böyle bir duru-
ma sebebiyet vermemek için bu inanýþ ortaya çýkmýþ olabilir.

Ev süpürülürken süpürge birine dokunursa uyuz olur. Süpür-
geye tükürülürse hastalýk bulaþmaz,

Cenaze yýkanýrken teneþirin altýna dökülen su, bir þiþeye ko-
nup sarhoþa habersiz içirilirse içkiyi býrakýr.

Zifaf gecesi gelin ve damat sabunla yýkanýrsa, sabun acý oldu-
ðundan aralarýna acý ve ayrýlýk girer.

Yeni doðan çocuðun ilk dýþkýsý yattýðý odanýn eþiðine veya be-
þiðinin altýna konursa cadý zarar vermez, nazar da deðmez.

Kötü bir hastalýktan söz edilirken: “Deðirmenden geldim un-
luyum” denilmezse o hastalýk söyleyene bulaþýr.

Sarýlýk hastalýðýna tutulan kiþinin “izinli” denilen biri tarafýn-
dan alný jilet ya da çaký ile çizilir. Akan kan alnýna ve burnuna
sürülür. Yaradan kan aktýkça hastalýk da akar gider denilir.

Diþi aðrýyan bir kiþi mezarlýða gider, mezar taþýný ýsýrýr, arkasý-
na bakmadan geri gelirse aðrýsý kesilir.

Evden çýkan erkek, iþine giderken önünü kadýn keserse iþi
ters gider.

Kýsa boylu kadýn uðursuzdur.
Hayýzlý (aybaþýlý) kadýn sebze bahçesinden geçerse sebzeleri

kurutur.
Hayýzlý kadýn akþam ezanýndan sonra küpten turþu çýkarýrsa

turþu bozulur.
Gelin eve ilk geldiðinde kaynanasýnýn iki bacaðý arasýndan

içeri girerse saygýlý olur.
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Bir kýz akþam ezaný okunurken merdiven altýndan geçerse ký-
sýr kalýr.

Cuma günü ezan okuyan müezzine evde kalmýþ bir kýzýn ba-
þörtüsü veya mendili sallattýrýlýrsa nasibi açýlýr.

Çocuðu yaþamayan bir kadýn bir yatýra “Bunu sana sattým”
der ve kurban kestirir. Çocuk dünyaya gelince eðer kýz ise adýný
Satý, oðlan olursa Satýlmýþ koyar. Aksi halde çocuðu yaþamaz.

Çocuðu ölen kadýn Cuma günü iþ yapmaz.
Gelin olanýn duvaðý evde kalmýþ kýzýn baþýnda çözülürse bah-

tý açýlýr.
Evde kilitlenen kilit, bayram sabahý veya Cuma günü, namaz-

dan önce imam tarafýndan camide açýlýrsa kýzýn bahtý açýlýr.
Çocuðu yaþamayan kadýn yeniden doðum yaptýðýnda 40 ev-

den topladýðý parçalarla gömlek dikip çocuðuna giydirirse çocu-
ðu yaþar ve ömrü uzun olur.

Çocuðun yattýðý odadaki örtü altýna kurumuþ insan dýþkýsý ko-
nursa, çocuk cinnilerin þerrinden korunur.

Yeni doðan çocuðun beþiði altýna türbe ve kabirlerden toprak
getirilip konursa çocuðu cadý boðmaz.

Çocuðun kýrký çýkmadan týrnaðý kesilirse ya arsýz ya da hýrsýz olur.
Yeni doðan çocuk, bayram günü bir diþi eþeðe ters bindirilip

köyün etrafýnda dolaþtýnlýrsa ömrü mutlu geçer.
Boyu ölçülen çocuk kýsa kalýr!
Çocuðun boyu metre ile ölçülürse ömrü kýsa olur!
Sünnetsiz ölen çocuðun parmaklarýndan birinin kýrýlmasý gerekir!
Çocuk dünyaya geldikten sonra yýkanýp tuzlanýr ve sofraaltý

denilen beze sarýlýrsa tokgözlü olur.
Çocuðun göbeði, cami duvarýna veya avlusuna gümülürse

dindar, okulun bahçesine veya avlusuna gömülürse âlim, ahýra
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gömülürse malcý olur. Ayrýca suya atýlýrsa huyu temiz, evin için-
de bir yere gömülürse gözü dýþarda olmaz.

Gece vakti bir evden baþka bir eve kazan, tava ve tencere ve-
rilirse ölümü celbeder.

Makas aðzý açýk kalýrsa kefen biçmeye yarar.
Ölü yýkandýktan sonra kazan ters çevrilmezse bir baþkasý da-

ha ölür.

Bir evden ölü çýkarsa o evdeki su kaplarý boþaltýlýr. Eðer bo-
þaltýlmazsa Azrail sularý ellediði için biri gene ölebilir.

Bir evdeki eþyalardan herhangi biri kendi kendine düþer ve-
ya kýrýlýrsa ölüme iþarettir.

Ayakkabý çýkarýlýrken ters çevrilirse o haneden cenaze çýkar.

Cenaze çýkan evde ruh geldiðinde odasýný aydýnlýk bulsun di-
ye 40 gün ýþýk yakýlýr.

Bir genç askere giderken evden çýkmadan önce bir dilim ek-
meðin yarýsýný yer, yarýsýný da geri býrakýrsa, artýk ekmek onu ça-
ðýracaðý için kazaya belaya uðramadan geri dönermiþ. 

Biri yolculuða çýkarken arkasýndan aynaya su serpilirse kaza-
ya uðramazmýþ.

Biri gurbete giderken arkasýndan su dökülürse hem kazaya
uðramaz, hem de gurbetten çabuk dönermiþ.

Evliliðin ilk gecesi erkek veya kadýn, hangisi önce uyursa o
daha evvel ölürmüþ.

Bir erkekle bir kadýn evlendikleri zaman gerdek gecesi han-
gisi daha evvel diðerine tokat vurursa onun sözü daha çok din-
lenirmiþ. En mutlu gecede mutsuzluða teþvik, bundan daha saç-
ma bir inanç ve âdet olur mu!?

Gök gürlerken buðday anbarlarýna el ile vurulursa hasat çok
olurmuþ.
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Soðan kabuðuna basýlýrsa fakirlik gelirmiþ.

Nar taneleri yere düþürülmeden yenilirse cennete girilirmiþ.

At nalý asýlan yere nazar isabet etmezmiþ.

Gece sandýk açmak, kendi mezarýný açmaktýr. Yani ölümü ça-
ðýrmaktýr.228

VI – BÖLGESEL HURAFELER

Hurafe denilince genelde aklýmýza yaygýn olan hurafeler ge-
lir. Fakat belli bölge ve yörelere has hurafeler de vardýr. Çevre-
mizdeki insanlara sorduðumuzda kendi bölgelerine has bir veya
daha fazla hurafe anlatacaklarý kesindir. Bölgesel hurafeler, akýl
ve mantýktan uzak olmasý, dinimizde herhangi bir asýllarýnýn bu-
lunmamasý yönünden yaygýn hurafelere benzerler. Biz burada
örnek olmasý için birkaç tane bölgesel hurafeye yer vereceðiz.

1) çocuk bezleriyle dolan çay

Kütahya’nýn Tavþanlý ilçesinin ortasýndan geçen çay çocuk bez-
leri ile ilgili bir hurafe yüzünden kirlenmektedir. Bazý vatandaþlarý-
mýz, çocuklarýnýn geleceðini pak eyleme düþüncesiyle çocuk bez-
lerini çaya atmaktadýrlar. Yine ayný vatandaþlarýmýz çocuk bezleri-
nin akýp giden bir suyla evden uzaklaþtýrýlmasý inancýna sahipler.
Böyle bir davranýþý dinimiz onaylamamaktadýr. Temizlik dinimizde
önemli bir yer tutmaktadýr, fakat bu þekilde davranan vatandaþlarý-
mýz çocuklarýnýn geleceðini pak eyleyelim derken çevreyi kirlettik-
lerinden ve böylece kul hakkýna girdiklerinden habersizdirler.229

2) ishale karþý haçlý tedavi

Diyarbakýr’ýn varoþ semtlerinde saðlýk hizmetlerinden uzakta
yaþayan vatandaþlarýmýz, ortaçaðda hastalarýn tedavisinde dü-
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zenlenen ayinlere benzer bir yöntemle çocuklarýný tedavi etme-
ye çalýþýyorlar. Diyarbakýr’da halk arasýnda ‘ay basmasý’ olarak
tabir edilen ishal hastalýðýnýn tedavisi için dolunayda aile büyük-
leri bir araya gelerek kömür isiyle çocuðun alnýna ve göðsüne
haç çiziyor. Bu þekilde çocuðun içine girdiðine inandýklarý kötü
ruhlar, çocuðu ele geçirdiklerini sanýp minik bedenini terk edi-
yor. Ay ýþýðýnda baþlayan ayinlerde bir araya gelen aile büyükle-
ri hazýrladýklarý muska, kömür tozu ve islerle doðaüstü güçlerle
karþýlaþmayý bekliyor. Korkunun doðaüstü güçlerin etkisiyle orta-
ya çýktýðýna inanan halk, tedavisini de doðaüstü iliþkilere dayan-
dýrýyor. Taþ ve eritilmiþ kurþunun etkili olduðuna inanan halk ara-
sýnda en çok raðbet gören ise korku niyetiyle sürülen kömür to-
zu ve isler. Yöre halký bununla ilgili þunlarý söylemektedirler:
“Babalarýmýzdan, dedelerimizden gördük bunu. Çizdiðimiz haç-
la kötü ruhlar çocuklarýmýzý kendileri gibi gayrimüslim sanýp terk
ediyor.” Ay basmasýndan (ishalden) korunmak için çocuklar ak-
þam saatlerinde sokaða çýkarýlmýyor, hatta bebeklerin bezleri bi-
le dýþarýya asýlmýyor. 

Yine ayný yörede küçük yaþtaki çocuklar hastalandýðýnda
doktora götürülmüyor. Kökeni totemciliðe dayanan inanýþa göre,
doktorun iðnesi uzaydan geldiði için kötü ruhlar hasta çocuðu
ele geçirip ölümüne yol açabilir. Hasta çocuklarýn doktora götü-
rülme yerine ilkel yöntemle tedavi edilmeye çalýþýlmasý ve bu
tarz batýl inançlarýn devam etmesi, bölgedeki çocuk ölümlerinin
önüne geçilmesini engelleyebilir. Ayrýca bu yöremizde, saðlýklý
içme suyu ve kullanma suyunun bulunmamasý, çevre koþullarý-
nýn hijyenik olmamasý sebebiyle ishalli hastalýklarýn sýk görüldü-
ðü uzmanlar tarafýndan da ifade edilmektedir.

Bu tür uygulama ve inanýþlarýn dinimizde asla yeri yoktur. Di-
nimiz hasta olanlarýn tedavi yollarýna baþvurmalarýný tavsiye
eder. Doktora veya iþin uzmanýna gitme bunun en saðlýklý yolla-
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rýndan birisidir. Bu uygulamalarýn, güneþi bereketin, ayý ise ka-
ranlýðýn ve yoksulluðun simgelediðini belirten pagan inanýþýndan
kalma olduðu görülmektedir.230

3) karalý bayram

Erzincan ilimizde bir evden cenaze çýktýðý zaman, aradan ay-
lar sonra da olsa, denk gelen ilk Ramazan veya Kurban bayramý-
na “karalý bayram” deniliyor. Ölen kimsenin yakýnlarý, ölenin
evine cenaze daha dün çýkmýþ gibi taziyeye gidiyorlar, onsuz ge-
çen bu ilk bayramý hüzünlü bir þekilde yaþýyorlar. “Karalý Bay-
ram” geleneði Erzincan yöresindeki halk arasýnda hâlâ devam et-
mektedir. Halbuki dinimizde karalý bayram diye inanýþ veya uy-
gulama yoktur ve dolayýsýyla bu gelenek, hurafeden baþka bir
þey deðildir. Bayramlar, insanlarýn mutlu ve huzurlu olmalarý,
dost ve akrabalarý ziyaret ederek onlarla birlikte olmalarý açýsýn-
dan önem arzeder. Onun için bayramýn karalýsý olmaz.231

Benzer bir uygulama Kýrýkkale’nin Karakeçili ilçesinde de
vardýr. Birisi vefat ettiði zaman denk gelen ilk Ramazan veya Kur-
ban bayramýnda akrabalarý o kimsenin evine taziyeye gider. Fa-
kat ilk günkü gibi acý ve keder yaþanmaz. Daha çok ölen kimse-
nin aile efradýný onsuz geçirdikleri bu ilk bayramýnda yalnýz bý-
rakmamak gibi bir düþünce vardýr. Ayrýca bu bayrama “karalý
bayram” gibi bir isim de verilmemektedir.
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ÜÇÜNCÜ bölüm

BÝD’AT VE
HURAFELERDEN

KORUNMA YOLLARI



“Ýþte benim dosdoðru yolum budur. 

Ona tabi olun. Yoksa baþka yollara uymayýn ki sizi O’nun yo-
lundan saptýrmasýn!” 

(En’am 6/153)
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GÝRÝÞ

Bid’atlar, sonradan ortaya çýkar ve dînî bir özellik gösterir. Ýn-
sanlar onu dindenmiþ gibi zannederler. Bu özelliðinden dolayý
bid’atlarýn bilinmesi ve onlardan sakýnýlmasý zordur. Eðer bir
kimse kendisini bid’atlara kaptýrmýþsa veya bid’at sayýlan inanç-
lara sahipse bu durumdan kurtulmasý, piþman olup tevbe etme-
si güçleþir. Çünkü inandýklarýný, dinin aslýndan zannetmektedir. 

Hurafelere gelince onlarýn dinde hiçbir aslý yoktur. Tamamen
uydurma ve düzmece inanç ve uygulamalardýr. Hurafelerin bili-
nip tanýnmasý bid’atlara nisbetle biraz daha kolaydýr. Çünkü hu-
rafelerin aslý-esasý olmamasýnýn yanýnda mantýkî ve aklî yanlarý
da yoktur.

Bid’at ve hurafeler yapýlarý itibariyle farklýlýk arzetse de dini
tahrip etme, haktan uzaklaþtýrma ve sýrat-ý müstakimden saptýr-
ma her ikisinin ortak noktalarýdýr. Bid’at ve hurafelerin bu yýkýcý-
lýðýndan korunmak þüphesiz onlarý çok iyi bilmekten geçer. Za-
ten bunlarýn ortaya çýkmasýnýn ana sebeblerinin baþýnda cehalet
yani onlarý iyi bilememek yatmaktadýr.
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Dinimiz,  Müslümanlara yapmalarý gerekenleri öðretirken ya-
sak olanlarý da öðretmiþtir. Öyle ya bir kimse yasak olduðunu bil-
mediði bir iþi yapabilir. Onun için dinimiz yasak iþleri ve uygula-
malarý öðretmekle kalmamýþ Müslümanlarý o konuda þiddetle
ikaz etmiþtir. Öte yandan dinin emrettiklerini ve helal kýldýklarý-
ný öðrenmenin yanýnda haramlarý ve yasak uygulamalarý da öð-
renmek mü’minin görevidir.

Bid’at ve hurafelere karþý korunma ve onlarýn yayýlmasýný en-
gelleme konusunda fert fert her Müslümanýn üzerine düþen gö-
revler vardýr. Bid’atlardan uzak durma ve hurafeleri reddetme
her Müslüman ferdin yerine getirebileceði iþlerdendir. Toplum
planýnda iþ ele alýnacak olursa bu konuda dikkatli olmak gerekir.
Zira avâmî anlayýþlarla ve herhangi bir temele oturmayan düþün-
celerle hiçbir mes’ele halledilemez. Bugün ortadan kaldýrýlmasý
icabeden nice bid’at ile, onlarýn yerine konulmasý gereken nice
sünnet var. Böylesine aðýr bir yükün altýnda acele edip tedbiri el-
den býrakmak hatadýr.232 Halkýn âdet ve alýþkanlýk haline getirdi-
ði birtakým bid’atlara birden karþý çýkmak doðru deðildir. Eðer
söyleyenin halk içinde güçlü bir itibarý yoksa bu davranýþý tesir-
siz kalmaya mahkûmdur. Bu tür mes’eleler ancak halk içinde
kökleþmiþ bir itibarý olanlarca dile getirilmelidir.233 Onun için
böyle bir meselede herkes bildiði birkaç dînî bilgiyle hareket
ederek irþad yapmaya kalkmamalýdýr.
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I – BÝD’AT VE HURAFELERE KARÞI 

AYET VE HADÝSLERDEN UYARILAR

a - ÂYETLER 

Her konuda olduðu gibi bid’at, bid’at ehli ve hurafeler hak-
kýnda da müracaat edilecek ilk kaynak Kur’ân-ý Kerîm, ikincisi ise
Resûlullah’ýn (sallallâhu aleyhi ve sellem) beyanlarýdýr. Kur’ân-ý
Kerîm’de, kalblerinde eðrilik olanlarýn, müteþâbih ayetlere234 tu-
tunacaklarý ve birtakým yanlýþ yorumlarda bulunacaklarý; Resûlul-
lah’ýn getirdiði yolun en doðru yol olduðu ve ona uyulmasý gerek-
tiði, aksi takdirde pek çok ihtilaflara düþüleceði ve bu ihtilaflarýn
dinden uzaklaþtýrmayý netice vereceði vurgulanmaktadýr.

Allah Teâlâ bir ayetinde “Kalblerinde eðrilik olanlar sýrf fitne
çýkarmak, insanlarý saptýrmak ve kendi arzularýna göre yorumla-
mak için âyetlerin müteþâbih kýsmýna tutunup onlarla uðraþýr du-
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rurlar” (Âl-i Ýmrân 3/7) buyurmaktadýr. Bu âyetle ilgili olarak Hz.
Aiþe’den gelen bir rivâyette Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)

þöyle buyurmuþtur: “Kur’ân hakkýnda mücadele edenleri gördü-
ðünüz zaman–ki onlar, bu âyette Allah’ýn kastettiði kimselerdir-
onlardan sakýnýnýz!” Resûlullah’ýn bu sözü, “zeyð”in (sapma)
Kur’ân’a karþý mücadele etme olduðunu ifade eden en açýk ha-
distir.235

“Ýþte benim dosdoðru yolum budur. Ona tâbi olun. Yoksa
baþka yollara uymayýn ki sizi O’nun yolundan saptýrmasýn”
(En’am 6/153) âyetinde geçen “yollar” bid’atlar ve þüphelerdir.236

Diðer bir açýklamaya göre, ayette geçen “sýrât-ý müstakîm”den
maksat sebîlullah (Allah’ýn yolu) ve Sünnet’tir; “yollar”dan maksat
sýrât-ý müstakîmden sapan ve ona muhâlefet eden bid’at ehlidir.
“Yollar”dan maksat günahlar olamaz. Zira günahlar, Allah’a isyan
etme olmasý açýsýndan dine benzer bir tarzda uyulacak bir yol
olarak herhangi bir kimse tarafýndan ortaya konulmaz. Bu özellik
ancak sonradan icad edilen bid’atlara hastýr.237

“Dinlerini parça parça edip fýrka fýrka olanlar yok mu, senin
onlarla hiçbir alakan yoktur” (En’am, 6/159) ayet-i kerîmesi Ya-
hudi ve Hýristiyanlar hakkýnda inmiþtir. Peygamberimiz’in (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) amcasýnýn oðlu Abdullah b. Abbas’ýn (r.a.) be-
lirttiðine göre Yahudi ve Hýristiyanlar Peygamberimiz gönderil-
meden önce dinleri konusunda ihtilafa düþtüler ve birtakým fýr-
kalara bölündüler. Ayetin görünüþteki manasýna göre fýrka fýrka
olanlar Allah’ýn dininden ayrýlan ve ona muhalefet eden bütün
gruplardýr. Hakk dinle ve hidayetle gönderilen Efendimiz (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) bu fýrkalarýn ortaya koyduklarýndan fersah fer-
sah uzaktýr.238
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B - HADÝSLER

Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) hayatýnda,
Müslümanlarýn baþlarýna gelebilecek tehlikelere karþý onlarý ge-
rek fiilî olarak gerekse sözlü olarak koruyor, sakýnmalarý gerekti-
ði þeylere karþý onlarý ikaz ediyordu. Ayný þekilde kýyamete kadar
gelecek olan Müslümanlarýn da baþlarýna gelebilecek bela ve
musibetleri dert edinmiþ ve onlara karþý birtakým uyarýlarda bu-
lunmuþtur. 

Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir sözlerinde þöyle
buyurmuþtur: “Bir kavim bir bid’at icad ettiði zaman onun ben-
zeri bir sünnet de silinir ve yok olur. Allah o kavme, kýyamete ka-
dar o sünnetin yaþanmasý fýrsatýný bir daha vermez. Sünnete uy-
mak bid’at icad etmekten daha hayýrlýdýr.”239

Sâhîh-i Müslim’de geçen bir rivâyette Resûlullah (sallallâhu aley-

hi ve sellem): “Her kim bizim dinîmizde olmayan bir amel iþlerse
o reddedilmiþtir”240 buyurmuþlardýr. Âlimler bu hadisi, Ýslâm’ýn
üçte biri saymýþlardýr. Zira bu hadis, Resûlullah’ýn sünnetine
muhâlefetin bütün yönlerini kapsamaktadýr ve bu muhâlefette
günahlar ve bid’atlar eþittir.241

Ýrbâd b. Sâriye (r.a.)’den gelen rivayet bid’atlar ve ihtilaflar ko-
nusunda son derece katîdir. O (r.a.) þöyle demiþtir: “Resûlullah (sal-

lallâhu aleyhi ve sellem) birgün bize sabah namazýný kýldýrdý. Sonra bi-
ze yönelerek öyle güzel ve fasîh bir vaaz verdi ki cemaatin gözle-
rinden yaþlar boþandý, kalpler ürperdi. Bunun üzerine birisi þöyle
dedi: “Yâ Resulallah! Sanki bu veda eden birisinin vaazýdýr. Bize
ne tavsiye edersiniz!” Þöyle buyurdu: “Size Allah’dan korkmayý,
Habeþli bir köle de olsa (idarecinizi) dinleyip ona itaat etmeyi tav-
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239 Darimi, Mukaddime, 16.
240 Buhârî, Sulh 5; Müslim, Akdiye 17-18.
241 Þâtýbî, a.g.e., I, 68; Ýbn Receb, Câmiu’l-ulûm ve’l-hikem, 233; Ýbn Hacer, Fethü’l-

bârî, V, 357.



siye ederim. Çünkü içinizden, benden sonra yaþayacak olan kim-
seler, yakýnda pek çok ihtilaflar görecekler. Binaenaleyh benim
sünnetime ve doðru yolu bulup hidâyete erdirilmiþ halîfelerin
sünnetine sarýlýn. Öyleki azý diþlerinizle ýsýrýrcasýna sýmsýký sarýlýn.
Sonradan icad edilmiþ þeylerden aman ha uzak durun!. Çünkü
sonradan icad edilmiþ her þey bid’attýr ve bütün bid’atlar da
dalâlettir (sapýklýktýr)”.242 Nesâî’de geçen bir rivâyette bu hadiste-
ki son cümlenin ardýndan gelen “Bütün sapýklýklar da ateþte-
dir”243 ibaresi bid’atýn ve ona uyanlarýn akýbetini açýkça göster-
mektedir.

Ýrbâd b. Sâriye’nin rivâyet ettiði hadiste “ortaya çýkacak ihti-
laflar” ifadesiyle, Ýslâm ümmeti içinde yer alacak olan bid’at fýr-
kalarý kastedilmiþ olmalýdýr. Çünkü ihtilaf, küfür veya dinsizlik
demek deðildir.244

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) “Kim bid’at sahibine tazim
ederse Ýslâm’ýn yýkýlmasýna yardým etmiþ olur,”245 “Kim yeni bir
þey icad ederse veya böyle birine sýðýnýrsa Allah’ýn, meleklerin ve
bütün insanlarýn laneti o kimse üzerine olsun”, “Þefaatim, üm-
metim için geçerlidir fakat bundan bid’at sahibi hariçtir,”246

“Kim bid’at sahibinden yüzünü buðzla çevirirse Allah o kimsenin
kalbini emniyet ve imanla doldurur. Kim bid’at sahibini teþhir
ederse Allah o kimseyi kýyamet günü emin kýlar. Kim bid’at sahi-
bine selam verir veya onu beþâretle karþýlar veya onu sevindire-
cek bir þeyle karþýlarsa o kimse Allah’ýn Hz. Muhammed’e (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) indirdiðini hafife almýþ olur,”247 “Kim bid’at sa-
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242 Ebû Dâvûd, Sünne 5.
243 Nesâî, Îdeyn 22.
244 Heyet, Riyâzü’s-Sâlihîn Peygamberimizden Hayat Ölçüleri Tercüme ve Þerh, I, 557.
245 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 219; Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 74, 113; Ýbnü’l-Cevzî, Telbîsü 

Ýblîs, 37.
246 Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 114 120. Bu hadisi, Nesâî, Cenâiz 119’da geçen bir hadis 

desteklemektedir. Çünkü bu hadiste “havz”dan kovulanlar hakkýnda onlarýn 
Resûlullah’tan sonra yeni þeyler icad ettikleri söylenmektedir. bkz. el-Ý’tisâm, 1/120.

247 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 221.



hibine çýkýþarak karþý korsa, Allah o kimsenin kalbini iman ve
emniyetle doldurur ve ona kýyamet günü emniyet bahþeder”248

buyurmuþlardýr.

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem): “Benden sonra baþýnýza
geçecek birtakým idareciler, sünneti söndürüp bid’at icad ede-
cekler ve namazlarý vaktinde kýlmayacaklar” buyurdu. Bu durum
karþýsýnda ne yapmalarý gerektiðini soran Abdullah b. Mesud’a
Resûlullah’ýn tavsiyesi þu olmuþtur: “Ey Ýbn Ümmi Abd! Allah’a
isyan edene itaat edilmez.”249

“Kim unutulup yaþanmaz hale gelmiþ sünnetimden birini
ihyâ ederse, onunla amel eden insanlarýn sevabýnýn bir misli o
kimseye yazýlýr ve o insanlarýn sevabýndan bir þey eksilmez. Kim
de Allah’ýn ve Resûlü’nün razý olmayacaðý bir bid’at çýkarýrsa,
onunla amel eden insanlarýn günahýnýn bir misli o kimseye yazý-
lýr ve o insanlarýn günahýndan bir þey eksilmez.”250, “Allah, bid’at
sahibinin orucunu, namazýný, sadakasýný (zekatýný), haccýný, um-
resini, cihadýný ve infakýný kabul etmez. Bid’at sahibi kýlýn ha-
murdan çýktýðý gibi dinden çýkar.”251 buyurmuþtur.

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) “Kýyametin alameti üçtür.
Bunlardan birisi, ilmin küçüklerden alýnmasýdýr.” buyurmuþtur.
Abdullah Ýbnu’l-Mubârek, küçüklerden kasdýn (esâðir) ehl-i
bid’at olduðunu; baþka bir rivayettede bu kimselerin kendi gö-
rüþlerine göre amel edenler olduðunu söylemiþtir.252

Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) bid’at ehli hakkýn-
da genel nitelikli bu sözlerinden baþka bazý bid’at fýrkalarýnýn, ge-
rek vasýflarýný söyleyerek gerekse bizzat ismini vererek Ýslâm üm-
meti için tehlike unsuru olacaklarýna iþaret etmiþtir. Meselâ
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248 Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, XVIII, 346.
249 Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 400.
250 Ýbn Mâce, Mukaddime 15.
251 Ýbn Mâce, Mukaddime 7; Ýbn Ebî Âsým, Kitâbü’s-sünne, I, 21.
252 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 295; Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 101.



Hâricîler’in vasýflarý pek çok hadis-i þerifte anlatýlmýþtýr. Hadislerde
geçtiðine göre onlar, ibadete çok düþkün olacaklar, zühd ve takvâ
hayatý yaþayacaklar, okun avý delip geçmesi gibi dinden çýkacak-
lardýr. Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem), ashâbýna ve kendinden
sonrakilere, vasýflarýný saydýðý fakat ismini açýklamadýðý bu toplu-
lukla savaþýlmasýný emretmiþtir.253 Hadislerde ismi belirtilmeyen
bu fýrkanýn “Hâricîler” olduðu bazý sahâbîlerce ifade edilmiþtir.254

Ýbn Hacer, Resûlullah’ýn henüz ortaya çýkmadan Hâricîler
hakkýnda bilgi vermesini onun nübüvvetinin alametlerinden say-
maktadýr.255

Resûlullah’ýn (sallallâhu aleyhi ve sellem) ismini açýkladýðý bid’at
fýrkasý ise Kaderiyye’dir. Onlar hakkýnda: “Bu ümmetin
mecûsîleri Allah’ýn kaderini inkar edenlerdir. Hastalanýrlarsa on-
larý ziyaret etmeyiniz, ölürler ise cenazelerinde bulunmayýnýz ve
onlara rastlarsanýz selam vermeyiniz”256 diðer bir rivâyette “Kim
kaderîye saygý gösterirse Ýslâm’ýn yýkýlmasýna yardým etmiþ
olur”257 buyurmuþlardýr. 

II – BÝD’AT VE HURAFELERDEN KORUNMANIN
EN EMÝN YOLU

Bütün Müslümanlar için bid’at ve hurafelere karþý korunma-
nýn en güzel ve en saðlam yolu Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi

ve sellem) örnek hayatýný iyi bilmek ve þuurlu bir tarzda yaþamak-
týr. Biz O’nun yaþadýðý örnek hayata, Sünnet-i Seniyye diyoruz.
Sünnete uyma hususunda Kur’ân-ý Kerim’de ve hadislerde pek çok
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253 Buhârî, Menâkýb 25, Ýstitâbetü’l-mürteddîn 6, 7; Müslim, Zekat 142-149; Ebû 
Dâvûd, Sünne 27, 28.

254 Buhârî, Ýstitâbetü’l-mürteddîn 6, 7; Müslim, Zekat 155-157; Tirmizî, Fiten 24; Ebû
Dâvûd, Sünne 27, 28.

255 Ýbn Hacer, Fethü’l-bârî, XII, 314.
256 Ebû Dâvûd, Sünne 16; Ýbn Mâce, Mukaddime 10. Lafýz Ýbn Mâce’ye ait.
257 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 219
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vurgu yapýlmýþtýr. Sünnete uymanýn gerekliliði ciltlerle ifade edile-
cek bir külliyata konu olabilir. Onun için biz burada sadece Sünne-
te uymanýn önemini vurgulayan bazý ayet ve hadislere ve genel
prensiplere, konumuzu ilgilendiren tarafýyla temas edeceðiz.

Yüce Rabbimiz þöyle buyurmaktadýr: “Doðru yol, sapýklýktan;
hak, batýldan ayrýlýp belli olmuþtur. Artýk kim taðutu (putlar) redde-
dip Allah’a iman ederse, iþte o, kopmasý mümkün olmayan en sað-
lam tutamaða yapýþmýþtýr. Allah her þeyi iþitir, bilir.” (Bakara, 2/256),
“Kim etrafýna hep iyi davranarak yüzünü ve özünü Allah’a teslim
ederse o kimse, en saðlam tutamaða sarýlmýþtýr. Bütün iþlerin sonu
Allah’a döner.” (Lokman, 31/22). Her iki ayette geçen “urve-i
vüskâ”, kopmasý imkansýz saðlam bað, tutamak manalarýna gelmek-
tedir. “Urve-i vüskâ”dan kasýt Kur’ân-ý Kerim ve Peygamberimizin
Sünnetidir. Bunlara tutunan gerçek kurtuluþa ermiþ demektir.

Peygamberimiz bir hadislerinde þöyle buyurmaktadýr: “Size
iki þey býrakýyorum, ben aranýzdan ayrýldýktan sonra onlara sým-
sýký sarýldýðýnýz takdirde asla yolunuzu þaþýrmaz, dalalete düþ-
mezsiniz. Bunlardan birinin kadr u kýymeti diðerinden daha yü-
cedir. Bunlardan birincisi, semadan yeryüzüne uzatýlmýþ bir bað
olan Kur’ân-ý Kerim; ikincisi, benim ev halkýmdan gelen neslim-
dir.”258 Efendimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) ev halkýný tavsiyesi
þüphesiz O’nun sünnetini en iyi yaþayanlarýn ve sünnetine aza-
mi derecede uyacak olanlarýn onlar olmasýndandýr. Öyleyse bu
durumda Resulullah’ýn (sallallâhu aleyhi ve sellem) ehl-i beytime sahip
çýkýn demesi sünnetime sýmsýký sarýlýn manasýndadýr.

1 – BÝD’ATLARIN YAYGIN OLDUÐU BÝR 
DÖNEMDE SÜNNETE UYMANIN ÖNEMÝ

Efendimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) örnek hayatýna uymak,
bilhassa sünnetin unutulmaya ve hayattan izlerinin silinmeye

258 Tirmizi, Menâkýb 26.



baþladýðý zamanlarda uymak daha bir önem arzetmekte ve o nis-
bette de sevabý artmaktadýr. Konuyla ilgili olarak Bediüzzaman
Said Nursî Hazretleri þunlarý ifade etmektedir: 

Resul-i Ekrem aleyhissalâtü vesselâm ferman etmiþ: “Ümme-
tim içinde fitneler ortaya çýktýðý zaman kim benim sünnetime
uyarsa, yüz þehit sevabý kazanabilir.”259

Evet, Sünnete uymak, mutlaka gayet kýymetlidir. Özellikle
bid’atlarýn yaygýnlaþtýðý zamanda Sünnete uymak daha çok kýy-
metlidir. Özellikle ümmetin bozulduðu bir zamanda Sünnetin
küçük bir âdâbýna uymak, ehemmiyetli bir takvâyý ve kuvvetli
bir imaný hissetiriyor. Doðrudan doðruya Sünnete uymak, Resul-
i Ekrem aleyhissalâtü vesselâmý hatýra getiriyor. O hâtýra, bir hu-
zur-u Ýlâhi hâtýrasýna dönüþür. Hattâ en küçük bir muamelede,
hattâ yemek, içmek ve yatmak âdâbýnda Sünneti uyguladýðý da-
kikada, o normal muamele ve o fýtrî amel, sevaplý bir ibadet ve
dînî bir hareket oluyor. Çünkü o sýradan hareketiyle Resul-i Ek-
rem aleyhissalâtü vesselâma baðlýlýðý düþünür ve dinin bir edebi
olduðunu tasavvur eder. Ve þeriat sahibi O olduðu hatýrýna gelir.
Ve O’ndan, Þâri-i Hakikî (gerçek hüküm koyucu) olan Cenâb-ý
Hakk’a kalbi yönelir. Bir nevi huzur ve ibadet kazanýr.

Ýþte, bu sýrra binaen, Sünnete uymayý kendine âdet eden, sýradan
iþlerini ibadete çevirir, bütün ömrünü semereli ve sevablý yapabilir.260

2 – ALLAH’IN SEVGÝSÝNE MAZHAR OLMANIN 

YOLU SÜNNETE UYMAKTIR 

“Ey Resulüm, de ki: Ey insanlar, eðer Allah’ý seviyorsanýz, ge-
lin bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve günahlarýnýzý baðýþlasýn.
Allah gafurdur, rahimdir (çok affedicidir, engin merhamet ve ih-
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259 El-Heysemî, Nurettin, Mecmau’z-Zevâid, VII, 282; Ýbn Adiyy, el-Kâmil fi’d-duafâ, II, 
739.

260 Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Lem’alar 607.



san sahibidir).” (Âl-i Ýmran, 3/31) âyeti, sünnete uymanýn ne ka-
dar mühim ve lâzým olduðunu kesin bir surette ilân ediyor. Evet,
þu âyet-i kerime, mantýkî kýyaslar içinde, istisnâî kýyas kýsmýnýn
en kuvvetli ve kesin bir kýyasýdýr. Þöyle ki:

Nasýl mantýkça istisnâî kýyasa misal olarak deniliyor: “Eðer gü-
neþ çýksa gündüz olacak.” Olumlu netice için denilir: “Güneþ çýk-
tý. Öyleyse netice veriyor ki, þimdi gündüzdür.” Olumsuz netice
için deniliyor: “Gündüz yok. Öyleyse netice veriyor ki, güneþ çýk-
mamýþ.” Mantýkça, bu olumlu ve olumsuz iki netice kesindirler.

Aynen böyle de, þu âyet-i kerime der ki: Eðer Allah’ý seviyor-
sanýz, Habibullah’a uyulacak. Uyulmazsa netice veriyor ki, Al-
lah’a sevginiz yoktur. Muhabbetullah varsa, netice verir ki, Habi-
bullahýn Sünnet-i Seniyyesine uymayý netice verir.

Evet, Cenâb-ý Hakk’a iman eden, elbette O’na itaat edecek.
Ve itaat yollarý içinde en makbulü ve en müstakimi ve en kýsasý,
þüphesiz Habibullah’ýn gösterdiði ve takip ettiði yoldur.261

Resul-i Ekrem aleyhissalâtü vesselâm bir hadislerinde þöyle
buyurmuþtur: “Her bid’at sapýklýktýr ve her sapýklýk cehennem
ateþindedir.”262 Zira ayet-i kerimede “Ýþte bugün sizin dininizi
kemâle erdirdim.” (Mâide, 5/3) buyurulmaktadýr. Hal böyle iken
dinin esaslarý ve Sünnetin düsturlarý tamamlandýktan ve olgunlu-
ða kavuþtuktan sonra, yeni icadlarla o esas ve düsturlarý beðen-
memek veyahut-hâþâ ve kellâ-eksik görmek hissini veren bid’at-
larý icad etmek dalâlettir, ateþtir.

3 – sÜNNET-Ý SENÝYYENÝN MERTEBELERÝ

Sünnet-i Seniyyenin mertebeleri vardýr. Bir kýsmý vâciptir,
terk edilmez; muhkemattýr, hiçbir cihette deðiþmez. Bir kýsmý da
nafileler türündendir. Nafile kýsmý da iki kýsýmdýr:
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261 Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Lem’alar, 608.
262 Müslim, Cuma 43; Ebû Dâvûd, Sünnet 5; Nesâî, Îdeyn 22.



Bir kýsmý ibadete tâbi sünnet kýsýmlarýdýr. Onlar dahi fýkýh ki-
taplarýnda beyan edilmiþ; onlarýn deðiþtirilmesi bid’attýr. Diðer
kýsmý “âdâb” tabir ediliyor ki, Siyer kitaplarýnda açýklanmýþ. On-
lara muhalefete bid’at denilmez; fakat âdâb-ý Nebevîye bir nevi
muhalefettir ve onlarýn nurundan ve o hakikî edepten istifade
etmemektir. Bu kýsým ise, örf ve adetler, fýtrî muâmelelerde Re-
sul-i Ekrem aleyhissalâtü vesselâmýn tevâtürle263 bilinen davra-
nýþlarýna uymaktýr. Meselâ, söylemek âdâbýný gösteren ve yemek
ve içmek ve yatmak gibi hallerin âdâbýnýn düsturlarýný beyan
eden ve muaþeretle alakalý pek çok sünnetler var. Bu tür sünnet-
ler “âdâb” (edebin çoðulu) diye tabir edilir. Fakat o âdâbý yerine
getiren, adetlerini ibadete çevirir. O âdâbdan mühim bir feyiz
alýr. En küçük bir âdâbýn yerine getirilmesi, Resul-i Ekrem Aley-
hissalâtü Vesselâmý hatýrlatýyor, kalbe bir nur veriyor.

Sünnet-i Seniyyenin içinde en mühimi, Ýslâmiyet alâmetleri
olan ve þeâirle264 de alakalý sünnetlerdir. Þeâir, adeta toplumla
iliþkili bir kulluktur. Birisinin yapmasýyla o toplum umumen isti-
fade ettiði gibi, onun terkiyle de umum toplum sorumlu olur. Bu
çeþit þeâire riyâ giremez ve ilân edilir. Nafile türünden de olsa,
þahsî farzlardan daha ehemmiyetlidir.

Sünnet-i Seniyye edeptir. Hiçbir meselesi yoktur ki, altýnda
bir nur, bir edep bulunmasýn. Resul-i Ekrem aleyhissalâtü ves-
selâm ferman etmiþ: “Rabbim bana edebi güzel bir surette ihsan
etmiþ, edeplendirmiþ.” Peygamberimiz’in hayatýna dikkat eden
ve Sünnet-i Seniyyeyi bilen, kesinlikle anlar ki, edebin bütün gü-
zelliklerini, Cenâb-ý Hak, Habibinde toplamýþtýr. Onun Sünnet-i
Seniyyesini terk eden, edebi terk eder. O’nun edebini terk eden
de Allah’ýn lutfundan mahrum olur.

154

B Ý D ’ A T  V E  H U R a F E L E R

263 Tevâtür: Yalan üzerine birleþmeyecek bir toplumun yine böyle bir toplumdan 
haber rivayet etmesi.

264 Þeâir: Görüldüðünde veya duyulduðunda Ýslam’ý hatýrlatan uygulamalar, ezan gibi.



Sünnet-i Seniyyenin her bir çeþidine tamamen uymak, insan-
lar içerisinde dini en iyi yaþayanlara dahi ancak müyesser olur.
Onun hepsini yerine getirmek mümkün olmasa da, niyetle, ta-
raftarâne ona talip olmak, herkesin elinden gelir. Farz ve vâcip
kýsýmlarýna uymak zaten mecburididir. Ve kulluktaki müstehap
olan Sünnet-i Seniyyenin terkinde, günah olmasa dahi, büyük
sevabýn zayi olmasý var. Deðiþtirilmesinde ise büyük hata vardýr.
Normal, sýradan iþlerde sünnet-i seniyyeye uyulursa, o sýradan
iþler ibadet olur. Eðer uyulmazsa ayýplama yok; fakat Habibulla-
h’ýn âdâb-ý hayatiyesinin nurundan istifadesi azalýr. 

“Ey Resulüm, de ki: Ey insanlar, eðer Allah’ý seviyorsanýz, gelin
bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve günahlarýnýzý baðýþlasýn. Allah
gafurdur, rahimdir (çok affedicidir, engin merhamet ve ihsan sahi-
bidir).” (Âl-i Ýmran, 3/31) âyetinde i’câzlý bir îcâz (yani inkarcýlarýn
bir benzerini getirmekten aciz kaldýklarý veciz ifade) vardýr. Çünkü
pek çok cümleler bu üç cümlenin içinde derc edilmiþtir. Þöyle ki:

Þu âyet diyor ki: “Allah’a (celle celâluhu) imanýnýz varsa, elbette Al-
lah’ý seveceksiniz. Madem Allah’ý seversiniz; Allah’ýn sevdiði tarzý yapa-
caksýnýz. Ve o sevdiði tarz ise: Allah’ýn sevdiði zâta benzemelisiniz. O’na
benzemek ise, O’na uymaktýr. Ne vakit O’na ittibâ etseniz, Allah da si-
zi sevecek. Zaten siz Allah’ý seversiniz, tâ ki Allah da sizi sevsin.”

Ýþte bütün bu cümleler, þu âyetin yalnýz kýsa bir meâlidir. Demek
oluyor ki, insan için en mühim yüce maksat, Cenâb-ý Hakkýn sevgisi-
ne mazhar olmasýdýr. Bu âyet gösteriyor ki, o yüce maksada ulaþma-
nýn yolu Habibullaha uymadýr ve Sünnet-i Seniyyesini yaþamadýr.265

4 – SÜNNET-Ý SENÝYYEYE SAYGISIZCA
DAVRANANLARIN HÜKMÜ 

Resul-i Ekrem aleyhissalâtü vesselâmýn Sünnet-i Seniyyesinin
kaynaðý üçtür: sözleri, fiilleri, halleri. Bu üç kýsým dahi üç kýsým-
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dýr: farzlar, nafileler, güzel âdetler. Farz ve vâcip kýsmýna uymak
mecburîdir; terkinde azap vardýr. Herkes ona uymakla mükellef-
tir. Nafile kýsmýnda ise Resulullah’ý sevmenin gereði olarak yine
ehl-i iman onlarý yapmakla mükelleftir; fakat terkinde azap yok-
tur. Eðer bunlar yerine getirilirse büyük sevaplar var. Bunlarýn de-
ðiþtirilmesi bid’at ve dalâlettir ve büyük hatadýr.

Resûlullah’ýn (sallallâhu aleyhi ve sellem) normal hayatýndaki o gü-
zel adetleri ve güzel hareketleri ise, hikmet, maslahat, þahsî ve iç-
timaî hayat itibarýyla taklit etmek ve ona uymak gayet güzeldir.
Çünkü her bir normal hareketinde çok hayâtî faydalar bulunduðu
gibi, onlara uymakla, o âdâb ve âdetler ibadet hükmüne geçer.

Evet, madem dost ve düþmanýn ittifakýyla (fikir birliði), zât-ý Ah-
mediye (a.s.m.) yüce ahlakýn en yüksek mertebelerine mazhardýr.
Ve madem ittifakla bütün insanlýk içinde en meþhur ve mümtaz
bir þahsiyettir. Ve madem, binler mucizelerin delâletiyle ve teþkil
ettiði âlem-i Ýslâmiyetin ve kemâlâtýnýn þehadetiyle ve tebliðcisi ve
tercümaný olduðu Kur’ân-ý Hakîmin hakikatlarýnýn tasdikiyle, en
mükemmel bir kâmil insan ve bir mürþid-i ekmeldir. Ve madem
O’na uymakla milyonlar ehl-i kemal, kemâlât mertebelerinde
yükselip iki cihan saadetine ulaþmýþlardýr. Elbette o Zâtýn sünneti,
hareketleri, uyulacak en güzel nümunelerdir ve takip edilecek en
saðlam rehberlerdir ve düstur alýnacak en saðlam kanunlardýr.
Bahtiyar odur ki, bu Sünnete riayet etmede hissesi fazla ola. Sün-
nete uymayan kimse, tembellik ederse büyük bir hüsrandadýr,
ehemmiyetsiz görürse büyük bir cinayet iþlemiþtir, yalanlama de-
recesinde tenkit ediyorsa büyük bir dalâlete düþmüþ demektir.

Cenâb-ý Hak Kur’ân-ý Hakîm’de “Ve sen pek yüksek bir ahlâk
üzerindesin!” (Kalem, 68/4) buyurur. Sahih rivayetle Hazret-i Ai-
þe-i Sýddýka (r.anhâ) gibi Sahabe-i Güzîn, Hazret-i Peygamber
aleyhissalâtü vesselâmý tarif ettikleri zaman, “Hulukuhu’l-
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Kur’ân”266 diye tarif ediyorlardý. Yani Kur’ân’ýn beyan ettiði gü-
zel ahlâkýn misali, Muhammed aleyhissalâtü vesselâmdýr. Ve o
güzellikleri en çok temsil eden ve fýtraten o güzellikler üstünde
yaratýlan O’dur.

Ýþte böyle bir zâtýn fiil, hal, söz ve hareketlerinin her birisi bü-
tün insanlara birer model hükmüne geçmeye lâyýk iken, ona
iman eden ve ümmetinden olan gafillerin (Sünnetine ehemmi-
yet vermeyen veyahut deðiþtirmek isteyen) ne kadar bedbaht ol-
duðunu divâneler de anlar.

5 – SÜNNET-Ý SENÝYYE SIRAT-I 

MÜSTAKÝM DEMEKTÝR 

Resul-i Ekrem aleyhissalâtü vesselâm yaratýlýþ itibariyle en mu-
tedil (dengeli) bir vaziyette ve en mükemmel bir surette halk edil-
diðinden, hareketleri itidal ve istikamet üzerindedir. Siyer-i Seniy-
yesi kat’î bir surette gösterir ki, her hareketinde istikamet ve itidal
üzere gitmiþ, ifrat ve tefritten (aþýrýlýk) kaçýnmýþtýr.

Evet, Resul-i Ekrem aleyhissalâtü vesselâm “Sana nasýl emre-
dilmiþse öyle dosdoðru hareket et.” (Hud, 11/112; Þûrâ, 42/15)
emrini tamamýyla imtisal ettiði için, bütün fiil, söz ve hallerinde is-
tikamet, kat’î bir surette görünüyor. Meselâ aklýn ifrat ve tefritin-
den ( artý ve eksi yönde aþýrýlýk) uzak, istikameti ifade eden hik-
metle; öfkenin ifrat ve tefritinden münezzeh olarak, orta yolu
olan þecaat-i kudsiye ve cesaretle ve þehvet hissinin ifrat ve tefri-
tinden pâk olarak, o kuvvenin istikameti olan iffetle daima hare-
ket etmiþ, âzamî mâsumiyet derecesinde onlarý rehber edinmiþ-
tir. Ve bunlar gibi bütün hayatýnda, fýtrî hallerinde ve þer’î hüküm-
lerinde istikamet yolunu seçip, karanlýklý olan ifrat ve tefritten, is-

266 Müslim, Salâtü’l-müsâfirîn 139; Ebû Dâvûd, Tatavvu’ 26; Nesâî, Tatavvu’ 2; 
Müsned, VI, 14.



raf ve saçýp savurmaktan uzak durmuþtur. Hattâ konuþmasýnda,
yeme ve içmesinde iktisadý rehber edinmiþ ve israftan kesinlikle
kaçýnmýþtýr. Bu hakikatin tafsilâtýna dair binlerce cilt kitap yazýl-
mýþtýr.267 Ýþte bu anlatýlanlar gösteriyor ki, Resûlü Ekrem, bütün
insanlýðýn örnek alacaðý yegâne mükemmel Rehber’dir.

III – BÝD’AT VE HURAFELERE KARÞI SAHÂBE-Ý
KÝRAM’IN UYGULAMA VE TAVSÝYELERÝ 

Sahâbe-i kirâmýn büyük çoðunluðu, fitneleri gördüler ve ya-
þadýlar. Bir kýsmý susmayý tercih ettiyse de çoðunluðu fitnelere
karþý gerek fiilî olarak gerekse sözlü olarak mücadele etti. Hz.
Ali’nin ve pek çok sahâbenin Hâricîler’e karþý verdiði mücadele
hadis kitaplarýnda anlatýlmaktadýr.268

Bid’atlara karýþ sahâbenin mücadelesinde þüphesiz Hz.
Ömer’in (r.a.) ayrý bir yeri vardýr. O, bid’atlara karþý hem fiilî hem
de sözlü olarak mücadele edenlerdendir. Hatta o, muhtemel
bid’atlara karþý önceden önlem almýþ ve büyük fitnelere sebebiyet
verecek yollarý kapatmýþtýr. Hz. Ömer’in (r.a.), Hudeybiye anlaþma-
sý esnasýnda, gölgesi altýnda Efendimiz’e (sallallâhu aleyhi ve sellem) bi-
at edilen Rýdvan aðacýný, daha sonralarý bazý kimseler tarafýndan
saygý ve hürmet gösterildiði için kestirmesi bunun en güzel örnek-
lerindendir.269

Vakýa Allah Rasulü’nün (sallallâhu aleyhi ve sellem) her hatýrasýna
sahip çýkmak ve onlara saygý duymak güzel bir duygudur. Hatta
O’nun gül kokulu mübarek ayaklarýnýn bastýðý tozu-topraðý, bir
Kuddûsî edasýyla: “Ol Medine izi-tozu bu Kuddûsî yüzüne
tûtiyâdýr.” deyip koklamak isteriz. Baþlangýçta halis duygu ve dü-
þüncelerden kaynaklandýðý halde, daha sonralarý sû-i isti’mal

158

B Ý D ’ A T  V E  H U R a F E L E R

267 Nursî, Risale-i Nur Külliyatý, Lem’alar, 612-613.
268 Buhârî, Ýstitâbetü’l-mürteddîn 7, Edep 95, Menâkýb 25; Müslim, Zekat 148.
269 Ýbn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, II,100.



edilebilen bu türlü hareketlerin, zamanla ibadete dönüþmesi en-
diþesine karþý önceden tedbir almak lazýmdýr ki Hz. Ömer de
bunu yapmýþtýr. Evet Hz. Ömer’in, altýnda Allah Rasulü’ne (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) biat edilen aðacý bu türlü endiþelerden dolayý
kestirmiþ olmasý engin bir basiret ve firaset ifadesidir.270

Yine Hz. Ömer (r.a.) bid’at ehli hakkýnda þunu söylemiþtir:
“Her günah iþleyen için tevbe vardýr fakat hevâ ve bid’at sahip-
leri için yoktur. Ben onlardan berîim (onlardan ve onlarýn yaptýk-
larýndan uzaðým), onlar da benden berîdirler.”271

Abdullah b. Mesud, bid’at ehline karþý “Kabzolunmadan bir
an evvel ilme sarýlýnýz!... Bid’atlardan sakýnýnýz...,”272 “Birisini
örnek alacaksanýz Muhammed’in (sallallâhu aleyhi ve sellem)

sahâbîlerini örnek alýn. Çünkü onlar bu ümmetin, kalbleri en te-
miz, ilimleri en engin, külfetleri en az, yollarý en doðru, davra-
nýþlarý en güzel olanlarýdýr. Allah onlarý Peygamberine arkadaþ,
dinine yardýmcý seçmiþtir. Onlarýn deðerlerini bilin, adýmlarýný iz-
leyin!”273 tavsiyesinde bulunmuþtur. Diðer bir sözünde o þöyle
demiþtir: “Sünnet yolunda itidal üzere yürüyüp ibâdet yapmak,
bid’ât yolunda giderek aþýrý ibâdet yapmaktan daha güzeldir.”274

Abdullah b. Abbas, kendisine tavsiyede bulunmasýný isteyen
Osman b. Hâzýr’a “Takvâ ve istikamet üzere olmak senin için ne
güzeldir. Sünnet’e uy, bid’at icad etme.”275 demiþtir.

Ýbn Abbâs, “O gün cehennemde yüzleri üstü süründürülürler
ve kendilerine: “Tadýn, denilir, cehennemin temasýný.” Muhak-
kak ki Biz her þeyi bir kaderle, bir ölçü ile yarattýk” (Kamer
54/48, 49) âyetinin kaderi inkar edenler hakkýnda indiðini ve
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onlarýn bu ümmetin en þerlileri olduðunu söylemiþtir. Ýbn Abbâs,
Kaderîler hakkýnda Atâ b. Ebî Rabâh’a þu tavsiyelerde bulunmuþ-
tur: “Onlarýn hastalarýný ziyaret etmeyiniz, cenaze namazlarýný
kýlmayýnýz, onlardan birini bana gösterecek olursan þu iki parma-
ðýmla onun gözlerini çýkarýrým.”276

Abdullah b. Ömer’e bir adam gelip “Falanýn sana selamý var”
dedi. Bunun üzerine o þöyle dedi: “Bana onun bid’at çýkarmýþ
olduðu haberi ulaþtý. Þâyet gerçekten bid’at çýkarmýþsa, benden
ona selam söyleme.”277 Ýbn Ömer’in böyle bir kimseye selam
göndermemeyi, kötülüðe ve kötülere karþý bir aksülamel aracý,
bir sosyal baský unsuru, bunlarýn yayýlmasýný önleme tedbiri ola-
rak kullanmak istediði anlaþýlmaktadýr.278

Abdullah b. Ömer’e göre Hâricîler, insanlarýn en þerlisidir.
Çünkü onlar, kâfirler hakkýnda inmiþ olan birtakým âyetleri
Müslümanlar aleyhine yorumladýlar.279 Kirmânî, Ýbn Ömer’in
“insanlarýn en þerlisi” sözünü, “ Müslümanlarýn en þerlisi” þeklin-
de tefsir etmiþtir. Çünkü kâfirler, Kur’ân’ý yorumlayamazlar. Baþ-
ka bir rivâyette de Ýbn Ömer, Kaderîler’i insanlarýn en þerlisi
olarak ifade etmiþtir.280 O, yine Kaderîler hakkýnda: “Ben Ka-
derîler’den berîyim, onlar da benden berîdirler.”281 demiþtir. 

Abdullah b. Ömer, Abdullah b. Abbas, Ýbn Ebî Evfâ, Câbir,
Enes b. Mâlik, Ebû Hureyre, Ukbe b. Âmir ve akranlarý kendile-
rinden sonra gelen nesillere Kaderîler’le ilgili olarak þunlarý tav-
siye etmiþlerdir: “Karþýlaþtýðýnýzda onlara selam vermeyin, hasta-
lanýrlarsa ziyaret etmeyin, onlarýn arkasýnda namaz kýlmayýn ve
cenaze namazlarýný kýlmayýn.”282
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Ýmrân b. Husayn (r.a.): “Kur'ân inmiþ, Allah’ýn Resûlü de iz-
lenecek yollarý belirlemiþtir.” dedikten sonra þu îkazý yapardý:
“Biz sahâbîlerin peþinden yürüyün, vallahi eðer böyle yapmaz-
sanýz sapýtýrsýnýz!”283

IV – ÝSLAM ÂLÝMLERÝNÝN BÝD’AT VE HURAFELERÝ
ENGELLEME GAYRETLERÝ

Bid’atlar, sahâbenin son dönemlerinde ortaya çýkmýþ ve daha
çok ilk üç asýrda Ýslâm ümmeti üzerinde etkili olmuþtur. Bilhassa
Tâbiîn ve onlardan sonra gelen âlimler, bid’at ehliyle yüzyüze
gelmiþler, onlarla mücadele etmiþler, kimi zaman onlarýn ezâ ve
cefâlarýna maruz kalmýþlardýr. Ýslâm aleminde büyük çalkantýla-
rýn yaþandýðý ve dinin erkaný sayýlan hususlarda Kitab ve Sün-
net’e ters düþüncelerin çoðalmaya baþladýðý böyle bir dönemde
ehl-i sünnet ulemâsý, halký bid’at ehline karþý uyarmýþ ve onlarla
ayný mecliste oturmayý bile yasaklamýþlardýr.

Bid’at ehliyle ayný mecliste oturmayý yasaklayan ve onlardan
uzak durulmasýný isteyen âlimlerin tavsiyelerini Resûlullah’ýn þu
hadisi mâna itibariyle desteklemektedir: “Kiþi, arkadaþýnýn dinî
üzerinedir. Sizden her biriniz kiminle arkadaþlýk ettiðine dikkat
etsin.”284

Ehl-i sünnet âlimleri, Kitab’a ve Sünnet’e ters her türlü bid’a-
ta karþý gelmiþler ve Müslümanlar üzerinde ileri seviyede tahri-
bat yapanlarý daha fazla tenkid etmiþlerdir. Resûlullah’ýn ve
sahâbenin, bid’atý ve bid’at ehlini hem genel olarak hem de ba-
zýlarýnýn isimlerini vermek suretiyle özel olarak yerdiklerini önce-
ki kýsýmlarda iþledik. Ayný þekilde ehl-i sünnet âlimleri de yer yer
genel olarak bid’atlara ve bid’at ehline karþý Müslümanlarýn dik-
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katini çekmiþler, yer yer bid’at fýrkasýnýn adýný veya mensublarý-
nýn ismini vermek suretiyle Müslümanlarý fitnelere karþý uyarmýþ-
lardýr. Bunlar içerisinde, Resûlullah ve sahâbe zamanýnda konu-
þulmamýþ mevzulara giren, âyetleri kendi arzularýna göre yorum-
layan ve bu yüzden de kendilerine ehl-i ehvâ denilen Kaderiy-
ye, Cehmiyye, Mürcie ve Mu’tezile fýrkalarýnýn sapýklýklarýna da-
ha fazla dikkat çekildiði görülmektedir. Öte yandan bütün hadis-
çi ve fýkýhçýlar, bu tür fýrkalarýn bid’at ehli olduðunda da fikir bir-
liði içerisindedirler.”285

Bid’at ehlinden olmakla yerilen bu kimselerin, bazen Ceh-
miyye-Mu’tezile gibi Allah’ýn sýfatlarýný yok saydýðý için, bazen
Allah’ýn kelam sýfatýný reddettiði ve Kur’ân’ýn yaratýlmýþ olduðu-
nu ileri sürdüðü için, bazen Kaderiyye-Mu’tezile gibi kaderi red-
dettiði için, bazen de Cebriyye gibi insan fiil ve iradesini iptal
ettiði  için yerildiði görülür. 286

Mezhep imamýmýz Ebû Hanîfe, talebelerini fýkýh öðrenmeye
teþvik etmiþ ve bid’atçýlarýn takip ettikleri ilimlerle ilgilenmekten
onlarý menetmiþtir.287

Ýmam Mâlik b. Enes, dinde, gayesine bid’at yolu ile ulaþmak
isteyen kimselerin zýndýklaþacaklarýný söylerken Müslümanlara
da bid’attan sakýnmalarýný tavsiye etmiþ, bid’atýn ne demek ol-
duðunu soranlara da, bunu, Allah’ýn isimleri, sýfatlarý, kelamý, il-
mi ve kudreti hakkýnda konuþmak, Sahâbe ve Tâbiûnun konuþ-
madýklarý meselelere dalmak olduðunu söylemiþtir.288

Ýmam Mâlik bid’at ve hevâ ehlinden olanlarýn þahitliðinin
câiz olmadýðý görüþündedir. Bu kiþiler bid’atlarý sebebiyle sürgün
edilir; te’dibe maruz býrakýlýrlar. Eðer bid’atlarýna devam ederler-
se tevbeye çaðrýlýrlar.289
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Ýmam Þâfiî’nin bid’atlara karþý tavrý çok daha þiddetli olmuþ-
tur. O, bid’atlara dalmayý çirkin buluyordu. Bu sebeble halký
böyle meselelerle uðraþmaktan ve bid’atlara dalmaktan þiddetle
menederdi. O, “Bir kulun, þirk hariç bütün günahlarla Allah’ýn
huzuruna varmasý, bid’attan bir þeyle varmasýndan daha hayýr-
lýdýr” demiþ, “Bir kulun þirk hariç Allah’ýn nehyettiði þeylerle im-
tihan edilmesi, kelamla imtihan edilmesinden daha hayýrlýdýr. Zi-
ra kelamcýlarýn öyle þeyler dediklerine muttali oldum ki, bir
Müslümanýn onu söyleyeceðini zannetmiyorum” diyerek bu
konudaki yaklaþýmýný ifade etmiþtir.290

Bid’atlara ve bid’at ehline karþý verilen mücadelede Ahmed b.
Hanbel þüphesiz çok önemli bir yer tutar. O, bid’atlardan ve bid’at
ehlinden, sözleriyle çevresindekileri sakýndýrmaya çalýþmýþ ve bu-
nunla da kalmayarak, bid’at ehline karþý amansýz bir mücadeleye
giriþmiþ, Kur’ân’a ve Sünnet’e uymayan bir görüþü kabule zorlan-
masý ve eziyetlere maruz býrakýlmasý karþýsýnda boyun eðmemiþtir.

Ahmed b. Hanbel “Sünnet ve hadis’e uymanýz vâciptir. Fakat
bid’atlara dalmaktan ve faydasýz tartýþmalara girmekten sakýný-
nýz. Çünkü bid’atlarý seven kimse kurtuluþa ermez” tavsiyelerin-
de bulunmuþ ve “Bid’atçýlarla toplantý yapma; onlardan hiçbiri-
siyle konuþma. Bizim þimdiye kadar kendilerine yetiþtiðimiz her-
kes bunu böyle biliyor ve onlardan kaçýyorlardý” demiþtir. 

Ýmam Ahmed b. Hanbel, bid’atçýlara karþý reddiye yazan Ab-
bas el-Hemdânî’ye þöyle demiþti: “Eðer bu hayýrlý bir þey olsa idi,
sahâbe bizden önce bunu yapardý. Bu kitaplarda hiçbir fayda
görmüyorum. Bunlarýn hepsi de bid’attýr.”291

Ahmed b. Hanbel’e göre, bid’atçýlarla ayný mecliste oturul-
maz, onlarla konuþulmaz ve onlarýn cenaze namazlarý kýlýnmaz,
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290 Ýbn Ebî Hâtim, Âdâbu’þ-Þâfi’î ve menâkýbuhû, 182-188; Herevî, Zemmü’l-kelâm, 
250-255.

291 Zehebî, Târîhu’l-Ýslâm, 241-250, hicrî 97-116 arasý.



fâsýk olsalar bile ehl-i sünnet’e mensub olan kimselerin kabirle-
ri, cennet bahçelerinden bir bahçedir; zâhid olsalar bile ehl-i
bid’attan olan kimselerin kabirleri, cehennem çukurlarýndan bir
çukurdur.292 Yine ona göre, bid’atçý ebediyyen kurtuluþa ermez,
bid’atlara dalýp da kalbinde fesat ve þüphe bulunmayan hemen
hemen hiç kimse yoktur.293

Þa’bî, “Bid’at sahibinin yaptýklarýna ‘hevâ’ denmesi, bid’atla-
rýn sahibini aþaðý düþürmesindendir, çünkü onlar cehenneme
düþeceklerdir.”294 demiþtir. Arapça’da “hevâ” kelimesi düþmek,
helak olmak manalarýna gelmektedir.

Abdullah b. Zeyd “Bid’at ehliyle ayný mecliste oturmayýn,
onlarla mücadele etmeyin. Zira onlarýn sizi, dalâletlerine soka-
caklarýndan ve bildiðiniz þeyleri size karýþýk göstereceklerinden
endiþe duymaktayým.” demiþtir.295

Hadisçilerin ehl-i ehvâdan ne kadar sakýndýklarýný, Muhammed
b. Sîrîn’in onlara karþý sergilediði tavýrda görmek mümkündür. Mu-
hammed b. Sîrîn’e bid’at ehlinden iki kiþi gelmiþ kendisine hadis
okumak istemiþler, o reddetmiþ, bu sefer Kur’ân’dan bir âyet oku-
mak istemiþler, o yine reddetmiþ, müsaade etmemiþtir. Sebebi soru-
lunca “bana bir âyet okuyup da onu asýl mânasýnýn dýþýna çýkarma-
larýndan ve bunun kalbime tesir etmesinden korktum” demiþtir.296

Hasan el-Basrî, Kaderiyye, Cehmiyye gibi mezheplerin ve
Mu’tezile’nin kurucularý Vâsýl b. Atâ’ ve Amr b. Ubeyd gibi kim-
selerin döneminde yaþamýþtýr. Bu hususta o, “Ehl-i ehvâ, ehl-i
dalâlettir. Onlarýn gidecekleri yerin ancak cehennem olduðunu
görüyorum”297, “Ehl-i ehvâ ile fýsýldaþmayýn, onlarý dinlemeyin;
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292 Ýbnü’l-Cevzî, Telbîsü iblîs, 223, 207, 239.
293 Ýbn Abdilber, Câmiu beyâni’l-ilm, II, 942.
294 Dârimî, Mukaddime 35.
295 Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 83, 130.
296 Dârimî, Mukaddime 35; Herevî, Zemmü’l-kelâm, 267.
297 Þâtýbî, a.g.e., I, 83.



bid’atlara (bid’at ehline) müsâmaha göstermek demek ulemânýn
ihtilafa düþmesi demektir.”298 demiþtir.

Ýmam Evzâî, bid’atlarýn anlamsýz ve faydasýz olduðuna dik-
katleri çekmiþ ve bu tür bid’atlara dalanlarýn hayýrlý ameller iþle-
yemeyeceðini vurgulamýþtýr. O; “Allah bir kavim için kötülük mu-
rad ettiðinde onlarý, anlamsýz ve faydasýz tartýþmalarýn içine ata-
caðý ve onlarý müsbet hareketten ve iyi ameller iþlemekten alýko-
yacaðý haberi bana ulaþtý, bir insan bid’atçý olunca Allah’a karþý
saygýsý kalmaz.” demiþtir.299

Süfyân es-Sevrî, “Bid’at þeytana, günah iþlemekten daha sevim-
lidir. Çünkü günahtan tevbe edilir fakat bid’attan tevbe edilmez”
demiþtir. Bid’atçýnýn tevbe etmemesinin sebebi þudur: Bid’atçý son-
radan icad edilen amel ve itikadla Allah’a yakýn olmayý ummakta-
dýr. Bu sebeble o, bid’at olan amelini veya itikadýný terketmez.300

Fudayl b. Iyâz’ýn bid’at ehline karþý tavsiyeleri þöyledir: “Bir
yolda bir bid’atçý gördüðünde sen hemen baþka bir yola sap.
Bid’at sahibinin ameli Allah’a ulaþmaz (kabul olmaz). Kim bid’at
sahibine yardým ederse Ýslâm’ýn yýkýlmasýna yardým etmiþ olur.
Kim bir bid’atçýya kerîmesini (kýzýný) verirse sýla-ý rahimi kesmiþ
olur. Kim bid’at sahibiyle oturursa ona hikmet verilmez. Allah’ýn,
bid’atçýya öfke duyan kimseyi affedececeðini umarým.”301

Ýbn Teymiyye’ye göre bid’at ehli, Müslümanlar için günah iþ-
leyenlerden daha zararlýdýr. Ýþte bundan dolayý Resûlullah (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) bid’at ehlinden olan Hâricîler’in öldürülmesi-
ni emretmiþ fakat zâlim valilerle savaþmayý yasaklamýþtýr. Yine
ona göre, bid’at ehlinin ehl-i sünnet indindeki yeri, kâfirlerin
Müslümanlar indindeki yeri gibidir.302

Þâtýbî, el-Ý’tisâm’ýnda bid’at ve bid’at ehlinin aleyhine aklî ve
naklî delilleri sýraladýktan sonra, bunlarýn bir özetini vermiþtir:
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298 Zehebî, Mîzân, I, 114.
299 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 217, 218.
300 Ebû Nuaym, Hýlye, VII, 26; Gâmýdî, Hakîkatü’l-bid’a, I, 291.
301 Ýbnü’l-Cevzî, Telbîsü iblîs, 36-37. Ýbn Teyimiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, XVIII, 346.
302 Ýbn Teymiyye, Mecmûu’l-fetâvâ, VII, 284, XX, 103, 105.



“Bid’at sahibinin namazý, orucu, zekatý ve diðer ibadetleri ka-
bul olunmaz. Bid’at sahibiyle oturan kimseden ismet (ilâhî inayet)
kaldýrýlýr ve o kimse kendi nefsiyle baþbaþa býrakýlýr. Bid’at ehlinin
ayaðýna giden ve ona saygý duyan kimse Ýslâm’ýn yýkýlmasýna yar-
dým etmiþ olur. Dinimize göre onlar mel’undur. Ýbadetleriyle an-
cak Allah’tan uzaklaþýrlar. Bid’atlarý, kendilerine düþmanlýk ve
buðz beslenmesini haklý kýlmýþtýr. Onlar, þefaatten mahrumdurlar.
Sonradan icad edilen bid’atlarla amel edenlerin günahlarýnýn bir
misli de onu icad edene yazýlýr. Onlar için tevbe yoktur. Allah’ýn
gazabý onlarýn üzerinedir. Ahirette Resûlullah’ýn havzýndan (Ahi-
rette Resûlullah’ýn ümmetine kevser ikram edeceði havuz) kovu-
lacaklardýr. Onlarýn, kâfir sayýlmalarýndan, ahirette kötü âkýbete
uðramalarýndan, yüzlerinin kararmasýndan ve cehennem ateþiyle
azab görmelerinden korkulur. Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)

ve Müslümanlar, onlardan teberrî etmiþlerdir (onlardan ve yaptýk-
larýndan uzak olmuþlardýr). Ahirette azab görmelerine ilâve olarak
dünyada da fitneye uðramalarýndan korkulur.”

Âlimlerin bu sözlerinde bid’at ve bid’at ehli hakkýnda ifade
edilen yerme, bid’atlarý ve bid’at fýrkalarýnýn bütün þubelerini
kapsamaktadýr. Zira bu sözler geneli ifade eder tarzda söylen-
miþtir. Öte yandan Sahâbe, Tâbiûn ve onlardan sonra gelen se-
lef-i sâlihîn, bid’at ehlini yerme ve onlardan uzak durma konu-
sunda fikir birliðine varmýþlardýr.303

Bid’atlarla mücadele konusunda Ýslam alimlerinin bir kýsmý
fitneye sebeb olabileceði endiþesiyle müsamahalý davranmayý
uygun bulurken genellikle ilk selef alimleri, özellikle de Hanbelî
gruplar ve Ýbn Teymiye bid’atlara karþý sert bir tutum sergilemiþ-
lerdir. Ýbn Teymiye, yaþadýðý asrý, “sünnetten uzaklaþan ve bid’at-
lara dalan bir asýr” olarak nitelendirmekte ve bid’atlarla en sert
þekilde mücadele etmenin gerekliliðine inanmaktadýr. 
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303 Þâtýbî, el-Ý’tisâm, I, 106-107, 142.



Vehhâbîlik hareketinin bid’atlarla mücadele konusunda Ýbn Tey-
miye’nin katýlýðýný daha da arttýrdýðýný söylemek mümkündür. Ancak
bu katý tutum bid’atla mücadele alanýnda baþka bir aþýrýlýðý günde-
me getirmiþ, Müslümanlarý sünnet çerçevesinde birleþtirmek yerine
bid’atçýlarýn kendi mezheplerine olan taassuplarýný körüklemiþtir.

Ýslam alimlerinin çoðunluðu, bid’atlarla ve hurafelerle mutlaka
mücadele edilmesinin lüzumuna inanmakla birlikte bu mücadele-
de katýlýða baþvurmayýp çeþitli ikna yollarýyla bid’at ve hurafelerin
ortadan kaldýrýlmasýný uygun bulmaktadýr. Kâtip Çelebi, halk arasýn-
da yerleþen bid’atlarý ortadan kaldýrmanýn çok zor olduðunu, bu
konuda din ve devlet adamlarý tarafýndan gösterilen gayretlerin bo-
þa gittiðini, bu sebeble bid’atlara ve bid’at ehline karþý yürütülecek
mücadelenin müsamahalý olmasýnýn gerektiðini belirtmiþtir.304

Bid’atlarla mücadelede müsamahalý olma tavsiye edilirken
“neden bazý Ýslam âlimleri sert önlem alma yolunu tercih etmiþ-
tir?” gibi bir soru aklýmýza gelebilir. Çünkü sert önlemlerin alýndý-
ðý dönemler, dinin halk arasýnda oturaklaþmaya ve insanlar tara-
fýndan benimsenmeye baþlandýðý dönemlerdir. Bu dönemlerde
din, kendi ruhu ve rengiyle insanlarýn kalbinde ve kafasýnda doð-
ru bir þekilde yerleþmeli ve hiçbir þüphe ve tereddüt o dine karýþ-
mamalýdýr. Onun için dine muhalif uygulamalara karþý baþta Pey-
gamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) sonra Sahâbe ve Tâbiîn ve on-
lardan sonra gelen Ýslam âlimleri sert önlemler almýþlardýr. Böyle-
likle Ýslam Dini bütün fakülteleriyle oturaklaþmýþ ve kendini kabul
ettirmiþtir. Sonraki dönemlerde ise bid’atlar artmýþ ve onlarý uygu-
layanlar çoðalmýþtýr. Dolayýsýyla bu durum, bid’atlarla mücadele
konusunda uygulanan metodlarýn gözden geçirilmesini gerekli
kýlmýþtýr.
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V – BÝD’ATÇILARIN HADÝS UYDURMA
FAALÝYETLERÝNE KARÞI HADÝSÇÝLERÝN

ALDIKLARI ÖNLEMLER

Asr-ý Saadet döneminden sonra Müslümanlar arasýnda bazý
ihtilaflarýn ve mücadelelerin çýktýðý bilinmektedir. Bunda te’vile
(yoruma) dayalý fikirlerin ve birtakým siyasî amaçlarýn etkili oldu-
ðu görülmüþtür. Ortaya çýkan deðiþik muhâlefet fýrkalarý, kendi
meþruiyetlerini isbat için âyetleri te’vil etmeye ve hadis uydur-
maya ve bunu halk arasýnda yaymaya baþlamýþlardýr.

Bid’at ehlinin hadis uydurduðuna dair misaller pek çoktur.
Mesela bid’at ehlinden tevbe edip dönen birisi, güzel buldukla-
rý sözleri hadis diye uydurduklarýný itiraf etmiþ; ayný þekilde
hâricîlikten dönen bir kiþi de benzer itirafta bulunmuþ; Râfý-
za’dan bir þeyh, güzel bulduklarý bir þeyi hadis diye uydurdukla-
rýný söylemiþ; Mürcie reislerinden Muhammed b. Kâsým, mezhe-
bini takviye maksadýyla hadis uydurmuþtur.305

Ortaya çýkan ilk siyasî fýrkanýn Þîa olduðu ve buna baðlý ola-
rak ilk hadis uydurma hareketlerini de onlarýn baþlattýklarý bilin-
mektedir.306 Ýmam Þâfiî, “Irak’tan gelen bütün hadisleri sahih bi-
le olsalar, eðer Hicaz’da bir aslý (senedi) yoksa kabul etmeyiniz”
demiþtir.307 Çünkü Irak, þiilerin çoðunlukta olduðu bir yerdi.

Þîa’nýn güvenilir kaynaklarýndan olan Nehcu’l-belâða þerhin-
de Þîî Ýbn Ebi’l-Hadîd: “Faziletlerle ilgili yalan hadisleri Þîîler uy-
durmuþtur. Onlar, baþlangýçta imamlarý hakkýnda çeþitli hadisler
uydurmuþlardýr. Onlarý hadis uydurmaya sevkeden sebeb, ha-
sýmlarýnýn düþmanlýðý idi. Ne zaman ki Bekriyye, Þîa’nýn bu faali-
yetini gördü, onlar da kendi imamlarý lehinde, Þîa’nýn hadisleri-
ne karþýlýk baþka hadisler uydurdular.”308
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305 Süyûtî, el-Leâli’l-masnûa, II, 468; Koçyiðit, Hadisçilerle Kelamcýlar Arasýndaki 
Münakaþalar, 101-102.

306 Koçyiðit, a.g.e., 103.
307 Herevî, Zemmü’l-kelâm, 249.
308 Ýbn Ebi’l-Hadîd, Þerhu Nehci’l-belâða, III, 17.



Þîî Muhtâr es-Sekafî’nin kendi mezhebini güçlendirmek
maksadýyla hadis uydurmak üzere bir adama bir veya iki bin di-
nar verdiði rivayet edilmiþtir.309

Bid’at fýrkalarýnýn çoðu, kendi mezheblerine uymayan hadis-
leri akla aykýrýdýr diye kabul etmeyip râvîlerini yermeyi, mezheb-
lerine uygun gelen zayýf hadisi ise kabul edip Resûlullah’a (sallal-

lâhu aleyhi ve sellem) nisbet etmeyi kendilerine yol edinmiþlerdir.310

Muhriz Ebû Recâ kaderî idi sonra tevbe etti ve þunlarý söyle-
di: “Kaderi inkar edenlerin hiçbirinden rivâyette bulunmayýn.
Allah’a yemin olsun ki, bizler hadis uydururduk. Bu hadislerle in-
sanlarý kader görüþüne sokardýk ve bundan sevab umardýk.”311

Ýslâm’ýn iki temel kaynaðýndan biri olan Sünnet’in bu þekilde
tehlikeye girmesi ve bid’at ehli fýrkalarýn, kendi fikirlerinin dine
dayandýðýný isbat etmek için hadis uydurmak suretiyle dinin ikin-
ci kaynaðý olan Sünnet’e þâibe karýþtýrmalarý karþýsýnda ehl-i sün-
net âlimleri ve bilhassa hadisçiler boþ durmamýþ, bu tür giriþim-
ler karþýsýnda gereken önlemleri almýþ ve bu faaliyetlere engel ol-
mak için birtakým kaideler geliþtirmiþlerdir.

Hem bid’at ehline karþý hem de hadislere þâibe karýþtýracak
her türlü harakete karþý hadisçiler isnad sistemini geliþtirmiþlerdir.
Buna Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve bazý Sahâbîler iþarette
bulunmuþlardýr. Ýsnad, hadisin ilk kaynaðý olan Peygamberimiz’e
(sallallâhu aleyhi ve sellem) ulaþýncaya kadar kesiksiz bir þekilde kuru-
lan nakil zincirine denmektedir.

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) Ýbn Ömer’e “Ey Ýbn Ömer
dinine sahip çýk! Çünkü o, senin etin ve kanýndýr. Bu sebeble
onu kimden tahsil ettiðine dikkat et. Dinini, dosdoðru yaþayýp is-
tikamet üzere olanlardan öðren. Dininden sapýp baþka yollara
meyledenlere kulak asma.”312
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309 Ýbn Receb, Þerhu Ýlel, I, 52-53.
310 Ahmed Naim, Tecrîd Mukaddimesi, 276.
311 Ýbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, I, 104.
312 Baðdâdî, el-Kifâye, 149.



Ali b. Ebî Talib (r.a.) Kûfe mescidinde cemaate þunlarý söyle-
miþtir: “Bu ilmi (hadisi) kimden aldýðýnýza dikkat edin! O ancak
ve ancak dininizdir.”313

Bid’at ehline ilk dikkat çekenlerden Muhammed b. Sîrîn “Bu
ilim (hadis), dindir. Dininizi kimden aldýðýnýza dikkat edin”, “Es-
kiden isnadý sormazlardý. Fitneler ortaya çýkýnca: “Bize râvîleri-
nizin adlarýný söyleyin” demeye baþladýlar. Þimdi ehl-i sünnete
dikkat ediliyor ve onlarýn hadisleri kabul ediliyor; ehl-i bid’ata
bakýlýyor ve hadisleri kabul edilmiyor”314 demiþtir.

Sevrî, “Ýsnad müminin silahýdýr, silah olmazsa ne ile savaþa-
cak”315 demiþtir.

Abdullah b. Mübârek “Bana göre isnad, dindendir. Eðer is-
nad olmasaydý herkes dilediðini hadis diye söylerdi. Niyeti böy-
le olan kimseye, sana kim tahdis etti diye sorulduðunda kalaka-
lacaktýr”, diðer bir rivâyette “Ýsnad olmasaydý din yok olur gider-
di” demiþtir.316

Hadisçilerin geliþtirdikleri isnad metodu tesirini göstermeye
baþlamýþ ve bid’at ehli olanlardan hadis alýnmamýþtýr. Mesela,
Süfyan b. Uyeyne Saîd b. Ebî Arûbe’den yaptýðý rivâyetleri onun
Kaderiyye görüþüne meylettiði için azaltmýþtýr.317

Sufyân b. Uyeyne, Câbir b. Yezîd’in ric’at inancýna (þia inan-
cýna göre kaybolan imamýn geri dönmesi) sahip olmadan önce
âlimlerin ondan hadis rivâyet ettiðini, ric’ata inandýðý ortaya çý-
kýnca da âlimlerin onu bu itikadýndan dolayý itham ettiklerini ve
bazýlarýnýn da onun hadislerini almadýklarýný nakletmektedir.318

170

B Ý D ’ A T  V E  H U R a F E L E R

313 Baðdâdî, el-Kifâye, 149.
314 Müslim, Mukaddime 5; Tirmizî, Ýlel, V, 740; Baðdâdî, el-Kifâye, 150, 151.
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316 Tirmizî, Ýlel, V, 740; Ýbn Receb, Þerhu Ýlel, I, 56, 58.
317 Baðdâdî, el-Kifâye, 152.
318 Müslim, Mukaddime 5. 



VI - BÝD’AT VE HURAFELERE KARÞI
NASIL KORUNABÝLÝRÝZ?

Bid’at ve hurafelere karþý korunma ve onlarla mücadele etme
konusunda ilk baþta dikkate alýnmasý gereken husus, bunlarýn
nasýl ve hangi sebeble ortaya çýktýklarýna bakmaktýr. Böylece ya-
pacaðýmýz müdahele ve mualeceler daha saðlýklý ve doðru ola-
caktýr. Bid’at ve hurafelerin çýkýþ sebebleri yok edildiði takdirde
bunlarýn halk arasýnda vücud bulmasý ve yaygýnlaþmasý da ön-
lenmiþ olur.

Bid’at, hurafe ve batýl inanýþlarýn toplumda varlýðýný devam
ettirmeleri, onlarýn toplumda birtakým fonksiyonlar icra etmele-
rinden ileri gelmektedir. Toplumda hiçbir olgu, inanýþ ve hareket
boþ ve yersiz deðildir. Ýnsan manevi ve ruhi yönden bir þeylere
inanma ve o istikamette hareket etme ihtiyacý hisseder. Bu, insa-
nýn fýtratýnda olan bir durumdur. Eðer insan inanma ihtiyacýný
doðru olanla gidermemiþse onun yerini batýl ve hurafenin alaca-
ðý muhakkaktýr. Çünkü fýtrat boþluk kabul etmez.

Bid’at ve hurafelerin ana kaynaðý cehalet yani bilgisizlik olun-
ca bunun panzehirinin bu cehaleti giderme olacaðý gayet açýktýr.
Müslümanlar olarak bize düþen ilk baþta kendi dinimizi iyi bil-
mektir. Dini iyi bilmekten kasýt, Yüce Kitabýmýzý Rabbimizin rýza-
sýna uygun bir tarzda anlamak ve emirlerini yerine getirip yasak-
larýndan kaçýnmak, Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) sün-
netini doðru bellemek ve dinin ruhuna uygun yaþamaktýr. Eðer
Kur’ân ve Sünnet doðru okunmaz ve doðru anlaþýlmazsa dinin ru-
hundan sapmalar yaþanacaðý muhakkaktýr. Tarihte ve günümüz-
de ortaya çýkan pek çok bid’at fýrkalarý bunun en güzel örneðidir.

Müminin Kur’ân’ý ve Sünneti bilmesi demek neyi nasýl yaþa-
yacaðýný da bilmesi demektir. Eðer Kur’ân ve Sünnet bilinmezse
mü’minin hayatýnda meydana gelen manevi boþluðu batýl ve hu-
rafelerin dolduracaðý þüphe götürmez bir gerçektir. Çünkü insan
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sadece maddeden müteþekkil bir varlýk deðildir. Onun bir de
manevi ve ruhi yaný vardýr. Yiyecek ve içeçeklerle maddesini ve
bedenini doyurma ihtiyacý hissettiði gibi, ister hakk olsun ister
batýl- birtakým inançlarla da maneviyatýný ve ruhunu doyurma
ihtiyacý hissetmektedir. Ýnsan mutlaka bir þeye inanacaktýr. Ate-
istler bile inançsýzlýðý kendilerine bir inanç haline getirmiþ ol-
maktadýrlar.

Bid’at ve hurafelere dalanlarýn dinden uzaklaþtýklarý bilinen
bir husustur. Bu yüzden yüce Rabbimizin ve þâný yüce Peygam-
berimizin (sallallâhu aleyhi ve sellem) bid’at ve hurafelere karþý çok
ciddi uyarýlarý olmuþtur. Bu uyarýlar dikkate alýnmalý ve bid’at ve
hurafeler karþýsýnda kalbimiz titremeli, yaptýklarýmýzý dinin temel
ölçülerine vurarak her zaman için kendimizi kontrol etmeliyiz.
Kendilerini kontrol etmeyen ve yaptýklarýný sorgulamayanlar far-
kýna varmadan bid’at ve hurafelere girmiþler ve dinden uzaklaþ-
mýþlardýr. Kimi dinden uzaklaþmalar dinden çýkmayý dahi netice
vermiþtir.

Müslüman halk nezdinde büyük kabul edilmiþ birtakým þa-
hýslara ve yerlere saygý konusunda denge korunamýþtýr. Bu konu-
da ya aþýrýya gidilmiþ, bu büyükler haddinden fazla yüceltilmiþ
veya tam tersi tevhid adýna veya bid’atlara karþý tavýr alma adýna
saygýsýzlýk yapýlmýþ, evliya, asfiya ve enbiya hafife alýnmýþtýr. Bu
konuda orta yol, Allah (celle celâluhû) indindeki kýymetli yerlere ve
büyüklere mutlaka saygý gösterilip büyük kabul edilmeli, ama
büyüklüklerine esas teþkil eden nisbeti görmezlikten gelerek biz-
zat bir takdis ve ta’zime de gidilmemelidir.319

Burada bir maneviyat büyüðümüzün hacda baþýndan geçen
bir hadiseyi anlatmak istiyorum: Kabe’de yukarda oturuyorduk.
Gözümüze üstü brandayla örtülmüþ bir minber iliþti. Görevliler ta-
vaf esnasýnda bu minberin üstünü örtmüþler. Kapalý þeyler daha
bir mehabet arzediyor, insanlar böyle þeylere daha bir saygý duyu-
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yorlar. Yanýmdaki arkadaþýma dedim: Þimdi birisi þeytana uyarak
þu üstü örtülü minbere el sürse, arkadan gelen herkes onda bir ke-
ramet olduðunu ve tavafta böyle yapýlacaðýný zannederek ellerini
sürerler. Sanki bu sözüm dua yerine geçti, çok geçmeden birisi o
minberin yanýndan geçerken, elini sürdü ve bir de yüzüne götür-
dü. Arkadan gelen herkes ayný þeyi yaptý. Hiç yanýndakilere sor-
muyolar, böyle bir þey yapmanýn dinde yeri var mý yok mu? Bu gi-
bi yerlerde insanlarýn kaymalarý çok rahat, çok çabuk oluyor.

Halkýn itibar gösterdiði, sayýp sevdiði ve hareketlerini örnek
aldýðý þahsiyetler, bid’at ve hurafeleri engellemenin yanýnda, hal
ve hareketleriyle de bid’at ve hurafelerin oluþmasýna yer verme-
melidirler. Bu örnek þahsiyetlerin normal hayatlarýnda yaptýklarý
davranýþlarýn bile örnek alýndýðý düþünülürse ibadet esnasýndaki
yaptýklarý hal ve hareketlerin öncelikle örnek alýnacaðý muhak-
kaktýr. Onun için örnek alýnan bu önder þahsiyetler abdest alýr-
ken, namaz kýlarken, oruç tutarken dinin çizdiði ölçülerin dýþýna
çýkmamalýdýrlar. 

Az önce bahsini ettiðim maneviyat büyümüz bu konuyla ilgi-
li kendi baþýndan geçen bir olayý þöyle anlatmaktadýr: Ben bazen
namazda heyecanlarýma hakim olamayýp konsantremi bozan
düþünceler karþýsýnda baþýmý sallýyordum. Baktým ki ayný hareke-
ti arkamda namaz kýlanlardan yapanlar da var. Halbuki bu bana
has bir durumdur. Ben yapýyorum diye baþkasýnýn da yapmasý
gerekmez. Öyle vecd insanlarý biliyorum ki, namaz esnasýnda
pervane gibi dönüyorlar. Bu durumda insan kýbleden yönünü
çevirmiþ olmaktadýr. Bu ise namazý bozan bir iþtir. O insan, bu iþi
iradesiyle yapmadýðý için mazur sayýlýr. Bu iþte az bir iradesi da-
hi olsa, böyle bir namazý nerde gördün, kimden öðrendin, diye
Allah öbür tarafta sorar. Onun için önde olan insanlarýn hal ve
hareketlerine dikkat etmeleri gerekir. Çünkü dinin orijiniyle ko-
runmasý ve aktarýlmasý çok önemli bir husustur.

Bizler bid’at ve hurafelerden uzak durmaya gayret gösterir-
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ken çevremizde bu tür davranýþlarýn cereyan ettiðine de þahid
olabiriz. Hurafe ve batýl inanca sahip kimselerle karþýlaþtýðýmýz-
da veya onlarý batýl inançlarýný uygularken gördüðümüzde gere-
ðince ikaz etmeli. Yalnýz onlarý ikaz ederken müsamahalý ve yu-
muþak bir uslup kullanmamýz gerekir. Eðer hurafe davranýþlar
sergileyen kimseleri hemen o anda uyarmak olumsuz karþýlana-
caksa baþka bir zamanda bu iþi yapmalý. Aksi takdirde onlarý ba-
týl inançlarýnda taassuba bile itme durumu sözkonusudur. 

Hurafe ve batýl inanýþlar cinsiyet olarak kadýnlar arasýnda, re-
fah ve geçim seviyesi olarak da fakirler arasýnda daha çok yay-
gýndýr. Buna göre kadýnlarýmýzýn ve kýzlarýmýzýn gerek dînî ve
gerekse modern eðitim seviyeleri mutlaka arttýrýlmalýdýr. Toplu-
mun refah seviyesi yükseltilerek fakir halk kesimlerinin geçim
standartlarý iyileþtirilmelidir. Böylece bu insanlar geçim sýkýntýsýy-
la türbelere gitme ve ölülerden meded umma gibi batýl ve fay-
dasýz yollara müracaat etmemiþ olacaklardýr.

Bid’at ve hurafelere karþý bazý özel ve devlet kurumlarýna da
görevler düþmektedir. Mesela Radyo ve televizyonlar konuyla
alakalý programlar düzenleyebilirler. Yapýlacak dramalarla hurafe
ve batýl inanýþlarýn çirkinliði halkýmýza gösterilebilir.

Diyanet Ýþleri Baþkanlýðý'nca konuya iliþkin geniþ kapsamlý araþ-
týrmalar yaptýrýlabilir ve çýkan neticelere göre önlemler alýnabilir.
Bazý türbelere ziyaretçilerin göreceði þekilde Diyanet Ýþleri Baþkan-
lýðý'nca hazýrlanarak asýlmýþ bulunan uyarý ve bilgilendirme levha-
larý takdire þayandýr. Bu uygulama daha da yaygýnlaþtýrýlabilir. 

Camilerde, vaaz ve hutbelerle halk aydýnlatýlabilir. 
Milli Eðitim Bakanlýðý, Kültür Bakanlýðý, Ýçiþleri Bakanlýðý, Ýla-

hiyat Fakülteleri ve Diyanet Ýþleri Baþkanlýðý iþbirliðiyle konuya
iliþkin ilmi eser ve broþürler yayýmlanabilir.

Ayrýca fal, büyü, muska, týlsým konularýyla ilgili eserler yetkili
mercilerin tetkikinden geçmeden yayýmlatýlmamalýdýr.
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Son söz

Hz. Muhammed’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) getirdiði hak din Ýs-
lamiyet, kendinden önceki tahrif edilmiþ ilahi dinlerin bazý
hükümlerini iptal etmiþ bazýlarýný aynen kabul etmiþ diðer bir kýs-
mýný da kendi perspektifinden deðerlendirerek yaþatmýþtýr.
Bunun yanýnda bütün hurafe ve batýl inanýþlarý da reddetmiþ,
onlarýn yerine akla mantýða uygun doðru inanç ve uygulamalarý
ikame etmiþtir. Yüce Dinimiz bununla da kalmayýp Resûlullah’ýn
(sallallâhu aleyhi ve sellem) dini ikamesinden sonra, yani O’nun ve
ashabýnýn devrinden sonra ortaya çýkabilecek dînî inanç ve iba-
detlere benzer icadlar hakkýnda birtakým hükümler koymuþtur.
Bunu bizzat O (sallallâhu aleyhi ve sellem) söylemiþ ve “Kim bizim bu
dinimizde ondan olmayan bir þey icad ederse o reddolunmuþ-
tur.” buyurmuþlardýr. Sonradan ortaya çýkan icad, davranýþ ve
uygulamalar, dinin düsturlarýna göre deðerlendirilecek ve çýkan
neticeye göre ya Müslümanlarýn ondan uzak durmalarý istene-
cek veya onu uygulamalarý teþvik edilecektir.

Öte yandan Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), ya-
þamýþ olduðu Kur’ân ahlakýyla bütün Müslümanlara yektâ örnek
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olma konumunu ihraz etmektedir. Zira O’nun örnek hayatý, akýl
ve mantýk çerçevesinde olup insana hem dünya hem ahiret sa-
adetini kazandýracak özelliklere sahiptir. Yine O’nun hayatý, sý-
rat-ý müstakimin ifadesidir. Hal böyle olunca Müslümanlar için
güzel örnek olan (usve-i hasene) Peygamberimizin (sallallâhu aleyhi

ve sellem) hayatýnýn dýþýnda bir hayat tarzý aramak, ona alternatif-
ler üretmek ve o hayatý beðenmeme manasýna gelebilecek yeni
icadlara yönelmek, sýrat-ý müstakimden uzaklaþmak demektir.
Bunun neticesi ise Peygamberimizin ifade buyurduklarý gibi
dalalettir ve neticesi hüsrandýr.

Öyleyse zamanýmýzdaki Müslümanlara düþen vazife Resûlul-
lah’ýn Sünnet-i Seniyyesine harfiyyen uymak, ona muhalif inanç
ve uygulamalara yönelmemektir. Bunun yolu ise O’nun Sünne-
tini iyi bilmektir. Diðer önemli bir husus ise halk içinde yaygýn-
laþmýþ sünnete muhalif inanç ve uygulamalarý da bilmek ve on-
lardan uzak durmaktýr. Zira bid’at ve hurâfelerin önüne geçebil-
menin yegane yolu saðlýklý bir dinî eðitimdir. 

Bu çalýþmamýz, halkýmýzýn bid’at ve hurafeleri tanýmasý adýna
bir nebze yardýmcý olacaksa kendimizi bahtiyar addederiz.
Bid’at ve hurafelere dair elimizden geldiðince örnekler vermeye
çalýþtýk. Bunun yanýnda burada yer veremediðimiz diðer bid’at
ve hurafeleri tanýmak için muhterem okuyucularýmýza bazý ilke
ve prensibler sunduk. Bu ilke ve prensiblerin bid’at ve hurafele-
ri tanýmalarýnda faydalý olacaðýný umuyoruz.
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